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I UNA PERSPECTIVA GENERAL DEL RELATO
DE LA DORMICION DE MARIA

El relato de 1a Dormicién de Maria es la obra apdcrifa cristiana
de mayor éxito, con permiso del Protoevangelio de Santiago, cuya
protagonista también es la madre de Jesus. Pero si el Protoevangelio
ha guardado bien la unidad y la identidad en su transmision,
permaneciendo el mismo libro en lo esencial a lo largo de su tradicion
manuscrita y de sus traducciones, el apocrifo de la Dormicién, en
cambio, ha sufrido numerosas reelaboraciones y retoques dando lugar
a un frondoso arbol de versiones. Para clasificarlas se han sucedido
varias hipotesis entre los estudiosos. La maés reciente, que encuentra
hoy amplio consenso, fue propuesta por Michel van Esbroeck en 1981'.
Con un criterio literario® identifica van Esbroeck dos principales
familias de textos: la de la «Palma del Arbol de la Vida», llamada asi
por la importancia de este elemento en el relato; y la familia «Belén e
incensamientos», en la que Maria se encuentra en Belén al comienzo
del relato (y no en Jerusalén, como ocurre en las versiones del tipo
«Palma») y el incienso se usa a profusion en muchos momentos. El
tipo narrativo «Palma», del cual es exponente el Transitus Romano?,

objeto del presente estudio, es el més antiguo de los dos.

Lef ESBROECK, M. VAN, «Les textes littéraires sur ’Assomption avant le X¢ siécle», en
Les Actes apocryphes des apoétres. Christianisme et monde paien, Labor el Fides,
Geneve 1981, 265-285.

2 Y no teolégico: Enrico Norelli explica que los primeros estudiosos modernos del
apdcrifo proyectaban a menudo las categorias dogmaéticas de su tiempo sobre un texto
que les es ajeno. Asi, por ejemplo, se ordenaban las versiones suponiendo una evolucion
en las ideas sobre el final de la vida de Maria: desde una Dormicién sin Asuncion en las
versiones supuestamente mas antiguas, hasta una Asuncién sin muerte. Explica también
Norelli en el mismo lugar que, segin los autores mas modernos, no necesariamente
todas las versiones derivan de una forma tnica original, sino que pudo haber varias
tradiciones de origen independiente que més tarde se influenciaran entre si. Cf.
NORELLI, E., «La letteratura apocrifa sul transito di Maria e il problema delle sue
origini», en Il dogma dell’Assunzione di Maria. Problemi attuail e tentativi de
ricomprensione. Atti del XVII Simposio Internazionale Mariologico, 6-9 ottobre 2009,
E. M. ToNIOLO (ed.), Edizioni Marianum, Roma 2010, 129.

3 WENGER, A., «L’Assomption de la Trés Sainte Vierge dans la tradition byzantine de VI
au X siecle», en Archives de I'Orient chrétien 5 (1955), 209-241.
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Entre los textos de tipo «Palma» identificados hasta hoy, el
estrato més antiguo* esta representado por el llamado Libro del
Reposo (Liber Requiei) conservado en lengua eti6pica®, junto con
algunos fragmentos en siriaco® y en georgiano’. Respecto a ellos,
nuestro Transitus Romano (al que llamaremos «R»)® representa un
segundo momento de la transmisién textual y es, segiin el consenso de
los estudiosos, la versién mas antigua en lengua griega que nos ha
llegado. Muy préxima a R esta la Homilia sobre la Dormicién de Juan
de Tesalonica® (que llamaremos «T»), también en griego y del mismo
tipo «Palma». Esta version T es, propiamente, una carta pastoral del
metropolita Juan™ en la que se inserta el relato. Fue compuesta al
poco de la institucion de la fiesta litdrgica de la Dormicion de Maria
por el emperador Mauricio a finales del siglo v1, y utiliza una misma o
muy parecida fuente que R, pero la abrevia y la somete a una limpieza
rigurosa de elementos que parecieron heterodoxos al metropolita. Una
vez hecha esta adaptacién, y dadas las necesidades de la nueva fiesta,
no es extrafio que T tuviera buena difusién y haya llegado hasta
nosotros en un buen nimero de manuscritos. Otra versibn muy
proxima al Transitus R es la latina Transitus A (o Pseudo-José de
Arimatea) editada por Tischendorf", si bien, segiin Mary Clayton, no

esta traducida directamente de R*2.

* La antigiiedad de las versiones se intenta determinar hoy segtn sus relaciones internas
de dependencia: se trata de establecer cudndo una versién puede explicarse a partir de
otra y no al contrario, atendiendo a sus elementos literarios. Para conocer la edad de los
manuscritos se usan criterios paleogréaficos.

> Nos ha llegado en dos manuscritos, de los siglos Xv y XvIil. Cf. ARRAS, V., De transitu
Mariae apocrypha aethiopice (Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium 342-
343), Louvain 1973. Nimero identificativo en la Clavis apocryphorum: CANT 154.

® palimpsestos de los siglos V' y VI. Cf. WRIGHT, W., Contributions to the apocryphal
literature of the New Testament collected and edited from syriac manuscripts in the
British Museum with an english translation and notes, WILLIAMS AND NORGATE (eds.),
London 1865, 10-16 y 46-51. (CANT 120).

7 Cf. ESBROECK, M. VAN, «Apocryphes géorgiens de la Dormition», en Anallecta
Bollandiana 91 (1973). (CANT 171).

8 Es también conocido como «Transitus Griego 1» (TrGr1).
¢t JUGIE, M., Homilie de Jean de Thessalonique, (Patrologia Orientalis 19, 344-438).
19 Arzobispo de Tesalénica del 610 al 630.

et TISCHENDOREF, K. VON, Apocalypses apocryphae. «Transitus A», Leipzig 1866. O.
HILDESHEIM (ed.), 1966, 113-123.
!2 Cf. CLAYTON, M, «The Transitus Mariae. The Tradition and its Origins», en Apocrypha
10 (1999), 82-85.
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El ntimero y la variedad de versiones es indice de la buena
consideracion en que se tenian este y otros textos apocrifos antes de la
época moderna. No se trataba, como a veces se piensa, de rivales de
los libros candnicos que habrian fracasado en su pretension de ser
incluidos en el corpus biblico*, sino de suplementos ttiles dentro de la
categoria de Tradicion, de una parte valida de esta, y gozaban de cierta
autoridad. Asi, en la Iglesia del ambito imperial bizantino el apdcrifo
tuvo un extensivo uso litargico, sobre todo a partir de la instituciéon de
la fiesta de la Dormicién, que continda hoy en las iglesias hijas de esta
tradicion; griegas, eslavas y otras. Abundaron los comentarios y
homilias en torno. Nombramos dos notables: la Vida de la Virgen
conservada en georgiano y que se atribuye a san Maximo el Confesor*,
y la Vida de Maria de Epifanio el Monje® (s. 1X), que lo utiliza con
cautela, rechazando algunos elementos milagrosos. En el occidente
latino el apocrifo conoci6 también una difusién considerable, en
versiones de tipo «Belén» como la llamada del Pseudo-Melitén, y
también en otras de tipo «Palma» como el Transitus A, del que ya
hemos hecho mencién. La iglesia etiope lo ha conservado en una
forma sin duda muy antigua, copiandose hasta época reciente sin
muchas alteraciones'; y la iglesia copta ha conocido versiones propias
del relato”, recibido también alli como tradicion venerable. Siria y
Armenia también se proveyeron muy pronto de traducciones, si es que

la version primera no fue escrita en siriaco, cosa posible.

La cuestion de los origenes del relato de la Dormicién es

debatida desde la antigiiedad. Las explicaciones pueden resumirse en

13 Un comentario acerca de esta actitud hacia los apocrifos, que es una proyeccion del
principio protestante de Sola Scriptura, se encuentra en: SHOEMAKER, S. J., «Between
Sacripture and Tradition: The Marian Apocrypha of Early Christianity», en The
Reception and Interpretation of the Bible in Late Antiquity. Proceedings of the
Montréal Colloquium in Honour of Charles Kannengiesser, 11-13 October 2006 (6), L.
DITOMMASO — L. TURCESCU (eds.), Leiden / Boston, Brill 2008, 491-510.

1% Cf. ESBROECK, M. VAN, Vita Virginis (Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium
478-479, scriptores iberici 21-22), Louvain 1986.

et MINGARELLL, J. F., Vita Mariae (Patrologia Graeca 120, 185-216).

16 yiéase nota 5. No parece haber habido en Etiopia tanto interés por corregir el relato
como en otras partes. Aquella Iglesia atribuye gran autoridad a muchas obras apdcrifas.

'7 Una traduccién de los principales, acompaifiada de notas explicativas, se encuentra en:
Cf. ARANDA, G., Dormicion de la Virgen, relatos de la tradicién copta (Apdcrifos
cristianos 2), Ciudad Nueva, Madrid 1995.
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cuatro, a saber: bien se trataria de un relato legitimo que narra hechos
realmente acontecidos, escrito en época apostoélica y adulterado en un
momento posterior por cristianos heterodoxos®; o bien podria ser un
escrito compuesto en una comunidad cristiana de tendencia gnostica®
en torno al siglo 11, pero que habria conocido més tarde correcciones
ortodoxas®; o bien estariamos ante un midrds judeo-cristiano
redactado muy tempranamente, que habria sido malentendido
posteriormente por las generaciones cristianas venidas del
paganismo®'; o por dltimo, seria un escrito elaborado en un ambiente
doctrinal proximo al de los «presbiteros de Asia», de los que tenemos
noticia por san Ireneo de Lyon®. Valdra la pena considerarlas en
detalle un poco mas adelante, después de haber explicado algunos

elementos de la teologia relato.

18 Ak s . . e . )
Asi piensan, entre otros antiguos, Juan de Tesaldnica y Epifanio el monje en su Vida
de Maria.

19 Las sectas gnosticas cristianas de los siglos 1 y TII eran diversas y es dificil englobarlas
en una definicion. En general, las caracterizan algunos rasgos comunes: elitismo,
secretismo, un espiritualismo de base neoplaténica y un gusto por la especulaciéon
teolégica, desarrollando a veces sistemas dogméticos abigarrados.

20 Stephen Shoemaker defiende esta hipotesis, consciente de que el uso del término
«gnostico» para calificar ciertos rasgos teoldgicos en un texto antiguo es hoy contestado
por su vaguedad, pero considera que la nocion conserva suficiente contenido propio y
distinto como para indicar adecuadamente una tendencia. En esto estamos de acuerdo
con Shoemaker. Cf. SHOEMAKER, S. J., «From Mother of Mysteries to Mother of the
Church. The institutionalization of the Dormition Apocrypha», Apocrypha 22 (2011), 11-
47.

2! Defiende esta hipotesis la escuela del Studium Biblicum Franciscanum de Jerusalén.
Asi Bagatti, Testa, Manns y otros. Cf. TESTA, E., «Lo sviluppo della ‘Dormitio Mariae’
nella letteratura, nella teologia e nell’archeologia», Marianum 44 (1982), 316-389.

2 1a propuesta es de Enrico Norelli. Cf. NORELLI, E., «La letteratura apocrifa sul
transito di Maria e il problema delle sue origini», en Il dogma dell’Assunzione di Maria.
Problemi attuail e tentativi de ricomprensione. Atti del XVII Simposio Internazionale
Mariologico, 6-9 ottobre 2009, E. M. TONIOLO (ed.), Edizioni Marianum, Roma 2010.
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II. EL TRANSITUS R

El texto del Transitus Romano fue publicado por Augustin
Wenger> en 1955, que lo descubri6 en la biblioteca vaticana (por eso
«romano»), en un manuscrito ya catalogado por los bolandistas en el
ano 1902 (Codex Vat. Grec. 1982, f. 181-199v)**. Esta escrito en una
caligrafia cursiva italogreca que los bolandistas estimaron del siglo X1,
aunque Wenger cree que podria ser anterior. El estado de
conservacion es casi perfecto y el relato se conserva integro. Wenger
explica que las faltas de ortografia, como es frecuente en los
manuscritos griegos, son constantes, en especial la confusién entre

vocales.

La atestacion del Transitus R en un tnico manuscrito
contrasta con los numerosos que se conservan de T, de la que hemos
hablado mas arriba. Como esta dltima, también R parece ser una
abreviacion y correccion de las versiones mas antiguas®, pero la
«poda» ha sido mucho més leve y ha conservado suficientes elementos
de interpretacion dificil para que Wenger llegara a pensar que es un
escrito de caracter gnostico: concretamente, la cristologia angélica® y
el hecho de que Cristo, Maria, y los apoéstoles se transmiten
revelaciones inéditas. Son rasgos que se encuentran a menudo
atenuados o eliminados en las versiones mas recientes pero que, como
veremos al tratar de la teologia del relato, no son extrafios a las
categorias en que se expresaba la ortodoxia de la Gran Iglesia en época
muy antigua. Clayton cree posible que la redaccion de R esté también
asociada a la fiesta litargica de la Dormicién® como es el caso de T,

aunque siga mas fielmente la forma antigua del relato tipo «Palma».

Bt WENGER, A., «L’Assomption de la Trés Sainte Vierge dans la tradition byzantine de
VI au X siecle», Archives de 'Orient chrétien 5 (1955), 209-241.
% Recojo estas noticias de la edicién de A. Wenger, citada més arriba.
2 Cf. CLAYTON, M., «The Transitus Mariae. The Tradition and its Origins», Apocrypha
10 (1999), 82-85.
% yéase introduccion, punto II. 2. C.
2 Cf. 1bid., 84.
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El titulo atribuye el escrito a Juan el Teo6logo, pero en el
cuerpo del relato se habla de él, como del resto de personajes, en
tercera persona. Aunque en el parrafo 35 parece que el narrador se
identifica a si mismo como «nosotros, los apodstoles», parece que se
trata aqui de una suerte de cita de estos. Por lo demaés, en el resto del
relato el narrador permanece an6nimo. No puede decirse, por lo tanto,
que en el Transitus R haya una verdadera pseudoepigrafia, entendida
como una ficcién literaria respecto a su autor. La atribucién a Juan no
va mas all4 del titulo, ahadido este, probablemente, por un copista o

editor?®.

El incipit del texto, que evoca las maravillas de la Madre de
Dios para recomendar la lectura, es también muy diferente en sintaxis
y contenido al resto, lo cual lleva a sospechar que sea igualmente un
ahadido posterior®. Al final de este primer péarrafo hay una fé6rmula
usual en los monasterios griegos: «Bendice, Sefior», que hace pensar
en su lectura en la liturgia o en el refectorio de algtn cenobio bizantino

de la Italia meridional.

1. Estructura y contenido del relato

El relato puede dividirse en cuatro partes de extensién desigual,
cada una con una cierta unidad en cuanto a la acciébn que se

desarrolla3°:

1. Laaparicién del Gran Angel (parrafos 2-8).

28 por lo demaés, la irlandesa Clayton cree, siguiendo a Wenger, que el titulo original de
la fuente comtn que utilizan el Transitus R y la homilia T se encuentra en un cierto
manuscrito de esta Gltima, y es como sigue (traduccion de Clayton): «This is the book
about the repose of Mary, the holy Mother of God, along with that which was revealed
to her, in five chapters». Solo en la antigua version etidpica se puede ver todavia la
estructura en cinco capitulos que han perdido R y T. En el mismo manuscrito donde
aparece aquel titulo se atribuye la obra a Santiago, hermano del Sefior y obispo de
Jerusalén. Cf. ibid., 82.

» Aunque F. Manns piensa que es el mismo autor, anunciando la intencién de su obra.
Cf. MANNS, F., Le Récit de la Dormition de Marie (Vatican grec 1982) : contribution a
l'étude des origines de lexégése chrétienne (Collectio Maior 33), Studium Biblicum
Franciscanum, Jerusalem 1989, punto 6.2.1.

%0 Esta propuesta de estructura sigue un criterio narrativo. Cabrian otras posibilidades
como, por ejemplo, una division en funcion de las distintas venidas de Cristo en el
relato.
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Una gran seccion en la casa de Maria, que acaba con la venida
de Cristo a por su alma (9-36).

La procesion fanebre (37-44).

La sepultura y la Asuncién del cuerpo de Maria al Paraiso (45-
48).

Identificamos ahora los elementos de cada parte (la lectura

directa del relato aclarara su contenido):

La aparicién del Gran Angel a Maria, para informarle de su
proxima partida y para darle instrucciones, ocurre en dos
tiempos: una primera convesacion en un lugar
indeterminado®, antes de marchar los dos juntos al Monte de
los Olivos; y otra segunda conversacion en este lugar, mas

larga. Terminado el encuentro, el Angel sube a los cielos.

La segunda secciébn en la casa de Maria tiene varios
momentos: Primero, estando sola; se dispone para su muerte
y pronuncia una larga oraciéon. Después, con sus allegados y
conocidos, avisados por medio de su criada para que vengan a
la casa a estar con ella. A continuacién, con Juan, llegado
subitamente, que primero habla con Maria delante de los
huéspedes y luego la acompafia a su cubiculo para recibir

instrucciones en privado.

Hay entonces una escena a la puerta de la casa, donde llegan
los apostoles también milagrosamente. Ocurre en tres
tiempos: saludos reciprocos, oraciéon de Pedro y conversaciéon

con Juan, que les informa de la situacion.

Contintia la accién dentro de la casa: Los apostoles entran y
Maria, en su alegria, pronuncia una gran oraciéon de bendicion
a su hijo; después lleva a los apodstoles a su cubiculo como
habia hecho con Juan; y mas tarde, reunidos con los demas

huéspedes, comienza al caer el sol una gran vigilia en la que

31 . o . . ..
Algunas versiones la sittian en el curso de una salida de Maria para visitar el Santo

Sepulcro.
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Pedro dirige una ensefianza a la multitud reunida. Esta
termina al amanecer, momento en que Maria sale fuera a
pronunciar su ultima oracién ante el sol naciente, entra de
nuevo y se recuesta en el lecho de su cubiculo. Los apostoles se

sittian a su alrededor.

Entonces tiene lugar la escena de la venida del Senor con sus
angeles: El entra en el cubiculo con Miguel y Gabriel, mientras
los demés angeles se quedan fuera cantando. Tras las Gltimas
palabras de Maria, el Sefor toma su alma y acto seguido da
instrucciones a Pedro para el transporte del cuerpo de Maria y
su sepultura, anunciando asi la siguiente parte del relato.
Promete volver en su momento a por el cuerpo de su madre, y

asciende con los angeles llevandose el alma de Maria.

3. Tras una breve preparacibn en la casa, se narra la
multitudinaria procesién hasta el sepulcro, en cuatro tiempos:
Primero, una sucinta descripcién de la procesion; segundo, el
episodio del atentado fallido de los sacerdotes judios; tercero,
el episodio del judio Jefonias, que comprende el ataque, el
milagro de las manos cortadas, su arrepentimiento y su
confesion y profesion de fe; y cuarto, la curaciéon de los judios

que aceptan la fe.

4. Depositada Maria en el sepulcro, los apostoles se sientan a
esperar la llegada del Sefior a por el cuerpo de su madre.
Distinguimos aqui tres momentos: la discusion entre los
apostoles, la llegada de Cristo con sus angeles y la Asuncién de

Maria al Paraiso.

2. La teologia del relato

Nos limitaremos a comentar brevemente algunos temas
relevantes sin la pretensiéon de apurar toda la teologia del relato.
Tratandose de una narraciéon y no de un tratado, las expresiones de su
teologia son necesariamente implicitas, dandola por supuesta el autor.

Han de leerse entre lineas. Esto da lugar a un margen de
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interpretaciones posibles, lo cual no es objecion para intentar
encontrar las que mejor expliquen el texto y resuenen con la l6gica que

encierra.

A. Una premisa: el midras

Los estudiosos de la Escuela Biblica Franciscana de Jesusalén
son quienes han puesto mas en relieve la naturaleza «midrésica» del
apoécrifo®. Esta clave arroja luz sobre muchos detalles de la narraci6on
que podrian dar la impresién, en una primera lectura, de ser meras
fantasias o fabulaciones gratuitas, producto quizas de una imaginativa
«piedad popular»3, como pensaba E. Cothenet, o retazos de gnosis
heterodoxa, como era la opinion de A. Wenger y hoy en dia de S.
Shoemaker. Midrds es un substantivo hebreo derivado de la raiz
verbal derds, que significa buscar o investigar con esfuerzo, en el
mismo sentido que la palabra latina studium. En su significado mas
técnico, designa la explicacion y la interpretaciéon de la Escritura que
realizaba el judaismo antiguo, expresada en diferentes géneros
literarios, y que pas6 también a la primera literatura cristiana. Esta
manera de exégesis tenia sus procedimientos propios®* que pueden
resultar extrafos al profano. Uno de ellos es el de explicar la Escritura
desde la  Escritura, actualizindola. Esto puede hacerse
narrativamente: por ejemplo, en nuestro apdcrifo, el cortejo finebre
de Maria evoca intencionalmente el del Arca de la Alianzaen2 S 6y 1
R 8, para mostrar que el cuerpo de la Virgen es el «nuevo Arca», lugar
de la Presencia de Dios. Otra forma de midrds es rellenar las lagunas

que deja el texto sagrado por medio de un pequeno o gran desarrollo

32 Cf. TESTA, E., «Lo sviluppo della ‘Dormitio Mariae’ nella letteratura, nella teologia e
nell’archeologia», Marianum 44 (1982), 316-389; TESTA, E., «L'origine e lo sviluppo
della Dormitio Mariae», Augustinianum 23 (1983), 249-262; Manns, F., Le Récit de la
Dormition de Marie (Vatican grec 1982): contribution a létude des origines de
lexégeése chrétienne (Collectio Maior 33), Studium Biblicum Franciscanum, Jerusalem
1989.
3 Aplicar esta nocién a un escrito de la antigiiedad cristiana corre el riesgo del
anacronismo, al proyectar sobre la Iglesia de los primeros siglos fen6menos y problemas
aparecidos a partir de la baja edad media.
34 . s - Sl . .
Para una mejor comprension de la exégesis «midrasica», véase el excelente libro:
AGUA, A. DEL, El método midrasico y la exégesis del Nuevo Testamento, Valencia 1985.
Agradecemos al profesor D. Joaquin Mestre, de la Facultad de Teologia «San Vicente
Ferrer» de Valencia, sus valiosas indicaciones en el ambito del midrds.
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narrativo, con el fin de entenderlo mejor. Asi, en nuestro relato, la
explicacién de las confidencias del Sefior a Juan en la Ultima Cena, la
confesion de Jefonias sobre las razones de los jefes judios para matar a
Jests, o la descripcion de la vida de Maria, atendida por el criado de
Juan, son desarrollos que completan, al modo «midrasico», aquello
que los evangelios candnicos dejaban en la sombra. El apocrifo en su
totalidad puede considerarse un midrds que completa lo que
ignorabamos por las escrituras acerca del final de la vida de Maria y de

la vida posterior de los apostoles.

Mas precisamente, puede decirse que el proceso de
sedimentacién que ha fructificado en lo que hoy denominamos relato
apocrifo de la Dormicion de Maria -representado en el Transitus R-,
se puede comprender como un intento de colmar el hueco entre las
Escrituras y el dato de la Tradicién acerca de Maria, o sea, de su
traslacion en cuerpo después de la muerte; o si se prefiere, un intento
de contar, en consonancia con las Escrituras, el dato que poco a poco
se ha ido asentando en la Tradici6n acerca del destino paradisiaco del

cuerpo de Maria.

El relato, pues, armoniza la Escritura con los datos que la
Iglesia tiene por Tradicion, y puede que también con algunos usos y
costumbres de la vida cristiana de su tiempo, si es cierto, como
propondremos mas adelante (punto D.), que hay un midras sobre el
origen de las oraciones de los enfermos en la Iglesia. Se diria que en la
mente del autor no hay soluciéon de continuidad entre Escritura,
Tradicion y vida de la Iglesia: las tres son, para él, formas de la
Revelacion de Dios y por lo tanto susceptibles de la misma exégesis, o

del mismo tratamiento «midrasico»3°.

%% Una premisa de los estudiosos franciscanos que nos parece cuestionable es que solo
un judio o un cristiano proveniente de la circuncisién (un judeo-cristiano) podria haber
escrito un midrds, y que este tipo de tratamiento de la Escritura era seguramente
extrafo e inaccesible a los cristianos procedentes de la gentilidad (trataremos de ello en
el apartado III de la introduccion).
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B. Escatologia

Ya en una primera aproximacion al texto salta a la vista el
interés por la escatologia. Esta se despliega alrededor de la figura de
Maria, que es presentada como prototipo del destino que espera a
todos los creyentes3®. En la logica del apdcrifo la escatologia encuentra
su fundamento Gltimo en el misterio de la Muerte, Resurrecciéon y
Ascension de Cristo (el destino de los justos segun el relato, como
veremos, es seguir los pasos del Senor); pero el foco de interés es
Maria, como ilustracion del cumplimiento de las promesas
escatologicas en una fiel cristiana concreta, o en la Iglesia. Cristo seria

el fundamento y Maria aparece como la realizacion, el ejemplo.

La escatologia aparece vinculada a la protologia -al Génesis-,
siendo el elemento de la Palma del Paraiso el que vehicula esta
relacion teoldgica. La muerte y su preparacion, la corrupcion de los
cuerpos y la incorrupcién paradisiaca, el papel que juegan los 4ngeles

y la Parusia del Sefor son temas que también interesan al autor.

a) La Palma del Arbol de la Vida

El Arbol de la Vida (§0dov Tiig {wiic en LXX, aunque en el
relato es 6&vSpov Tiig wfig) ocupa el centro del Paraiso en el segundo
capitulo del Génesis y en el tltimo capitulo del Apocalipsis aparece de
nuevo, transplantado en medio de la Jerusalén celeste, junto al rio del
agua viva (Ap 22,2). Algo parecido ocurre en el relato de la Dormicion,
atravesado también de principio a fin® por este elemento: Una de sus
ramas es entregada por el Gran Angel a Maria (parr. 2) con
instrucciones para que la ponga en manos de los apostoles, y con el
anuncio (parr. 3) de que por ella ocurririn prodigios y el
«discernimiento de los hombres de Jerusalén»3®. Maria la lleva en sus

manos cuando, en el Huerto, los olivos se inclinan rindiendo

% Esta funcion paradigmaética se explicita en las palabras del 4ngel (al final del parr. 5
del relato) y en el discurso de Pedro (parr. 31).

37 Ellibro del Apocalipsis termina, como también el Transitus R, haciendo referencia al
Arbol de la Vida: la salvacién equivale en el libro de san Juan a «tener derecho» o «tener
parte» en él (cf. Ap 22,14 y Ap 22,19), como la tiene Maria depositada a sus pies.

38 Véase la nota 6 de la traduccion.
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homenaje® (parr. 4), y alli el Angel —que es Cristo mismo- explica que
en su venida al mundo trajo plantas que le habia dado su Padre*® como
alimento para sus amigos (parr. 5). Entonces entrega la rama a la
Virgen definitivamente y sube al Cielo (parr. 8). Ella la lleva a la casa
donde habita, que tiembla a causa de la «gloria de la palma», y la
guarda en un lienzo (parr. 9). Da gracias por ella en su oracidon (pArr.
12) y se la ofrece mas tarde a Juan (parr. 21), que prefiere no cogerla y
esperar a Pedro para que este decida quién debe llevarla y asi evitar
discordias. Tomada ya el alma de Maria, Pedro aparece con la palma y
se la ofrece a Juan (parr. 37). Para no discutir sobre quién ha de
llevarla, deciden fijar la palma al lecho en el cual transportan a la
Virgen por las calles de Jerusalén, precisamente en la parte por donde
Jefonias intenta volcarlo (parr. 39). Al tocarla, este pierde las manos
en el intento, y una vez curado, Pedro le da una hoja para que con ella
vaya a devolver la vista a los judios cegados que se deciden a aceptar la
fe (parr. 43 y 44). Por tltimo, Maria es depositada al pie del Arbol de
la Vida en el Paraiso, y a su sombra su alma es reunida de nuevo con el

cuerpo (parr. 48).

Encontramos* en el Libro de Enoc* elementos para entender
este midrds. En una etapa de su gran viaje, Enoc (patriarca
antediluviano de la séptima generacion después de Adan, hijo de
Yared y padre de Matusalén, cf. Gn 5,18-24; 1 Cro 1,3) llega a una
cadena de siete montafias magnificas, entre las cuales descuella la
séptima en el centro «como un trono», rodeada de arboles
aromaticos®; y entre estos hay uno mas hermoso que exhala un

perfume incomparable, con racimos de frutos como de palmera, y cuya

%9 yéase la nota 9 de la traduccion.

0 En el parrafo 2 habla del Padre como «el que plantd el Paraiso» (6 guteboag tov
mapadeioov). Asi pues, son plantas del Paraiso.

41 . . , .. , . .
O, mejor dicho, encontr6 don Patricio de Navascués, a quien damos las gracias.

2 Libro apécrifo veterotestamentario conocido y utilizado abundantemente por los
evangelistas y escritores del Nuevo Testamento, si bien solo la epistola de Judas se
refiere a él explicitamente.

3 En el Libro de Enoc, como también en el relato apocrifo Vida de Addn y Eva
(Apocalipsis de Moisés), el Paraiso es descrito como un pais de 4rboles aromaticos y
variados. El perfume, opuesto a la fetidez de la corrupcion, es una nota propia de este
lugar, consecuencia de la incorruptela y la lozania perpetuas que alli reinan.
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madera, hojas y flores jamas se desecan*. Entonces el dngel Miguel le

explica lo que esté viendo:

«Este alto monte que has visto, cuya cima parece el trono
del Sefior, es su trono, donde se sentara el Santo y Gran Senhor
de la gloria, el Rey eterno, cuando descienda a favorecer a la
tierra. Y este arbol aromatico ningin ser humano tiene
potestad para tocarlo hasta el gran juicio; cuando Dios haya
tomado venganza de todo y lo conduzca hasta su consumacion
eterna, entonces este arbol sera dado a los justos y humildes.
Vida se daré a los elegidos por sus frutos, y sera transplantado
como alimento* a lugar santo, en la casa del Sefior, Rey
Eterno. Entonces se alegraran con jabilo y se regocijaran; en el
lugar santo entraran con su aroma en sus huesos y viviran
sobre la tierra una larga vida, como vivieron tus padres en sus

dias, sin que les alcance pesar, dolor, tormento ni castigo»“.

El Arbol de la Vida, del que Ad4n y Eva podian comer en el
Paraiso para permanecer siempre en vida sin morir ni enfermar, les
fue vetado por Dios (Gn 3,24) después su transgresion para que no
tuvieran que vivir como pecadores eternamente (castigo que hubiera
sido terrible e indtil). La inaccesibilidad del Arbol se cuenta en el libro

de Enoc diciendo que estd puesto ante el trono de Dios¥. Pero, como

* Las ediciones traducen del original eti6pico: «Parmi eux se trouvait un arbre dont je
n’avais encore jamais senti le parfum, et il n’y en avait pas de semblable parmi ces
arbres ou d’autres ; il exhale une odeur au-dessus de tout parfum, et ses feuilles, ses
fleurs et son bois ne se desséchent jamais ; son fruit est beau, et il ressemble aux
grappes du palmier. Alors je dis : “Voici un bel arbre”». Cf. MARTIN, F., Le Livre
d’Hénoch traduit sur le texte éthiopien, en Documents pour létude de la Bible, Paris
1906, cap. XXIV, 4-5.

*> El etiope trae: «transplantado al norte», porque el traductor ha leido ei¢ fopéav en
vez de &ig fopav.

% CORRIENTE, F. y PINERO, A., Libro 1 de Enoc (et. y gr.), en Apocrifos del Antiguo
Testamento, IV, Ediciones Cristiandad, Madrid 1984, 61.

4 Nickelsburg explica que el Arbol ni siquiera est4 ya en el primer Paraiso (que también
es visitado por Enoc més tarde, en el cap. XXIX y ss. de ese libro); porque ha sido
colocado por Dios junto a su Trono, como hemos dicho, en un lugar de caracteristicas
también paradisiacas. Cf. NICKELSBURG, G. W. E., A Commentary on the Book of 1
Enoch, Chapters 1-36; 81-108, KLAUS BALTZER (ed.), Fortress Press, Minneapolis, 312-
316.

El apécrifo Vida de Adan y Eva recoge una doctrina similar: antes de partir a su exilio, a
Adan se le permite coger de los arboles del Paraiso -donde también estan el Trono y el
Arbol de la Vida- semillas y substancias arométicas para llevarlas a la tierra y poder
ofrecer alli sacrificios a Dios y asegurarse la subsistencia. Cf. FERNANDEZ MARCOS, N.,
Vida de Adan y Eva (Apocalipsis de Moisés), en Apocrifos del Antiguo Testamento, II,
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explica el angel Miguel a Enoc, tanto el Trono de Dios como el Arbol
estan llamados a descender y asentarse un dia en la tierra de los
hombres, «cuando descienda para favorecer a la tierra», el dia del
«gran juicio». Ese dia, el Arbol ser4 «transplantado como alimento a
lugar santo» -tal vez piensa el autor en Jerusalén-, a plena disposiciéon
de justos y humildes para alargar su vida indefinidamente*®, como lo

hacia con Adan y Eva en el primer Paraiso.

Ahora bien, la primera venida del Hijo de Dios al mundo en
forma humilde, para redimir a todos los que aceptan creer en él,
supone ya el comienzo del «descenso» del que habla el Libro de Enoc,
las primicias de su definitiva Venida en gloria. Con estas primicias,
con este primer decenso, convenia que Cristo trajera consigo también

las primicias del Arbol para beneficio de su Iglesia: es la rama.

Se expresa asi que, con la venida de Cristo al mundo, la
Iglesia® ha comenzado a percibir las arras de la Vida incorruptible, los
primeros signos de la Salud definitiva. Si bien los cristianos siguen
teniendo que pasar por el trance de la muerte, igual que Maria, hay ya
una fuerza en la Iglesia que cura (como las hojas del arbol curan a los
judios que creen en el parr. 44) y que preludia la Resurrecciéon. En las
exequias de Maria la palma corona su lecho como signo de esperanza y

de victoria: el Paraiso vuelve a estar abierto.

b) El destino de los cuerpos de los santos

En la segunda mitad del parrafo 5 el Gran Angel explica a

Maria el proximo traslado de su cuerpo al Paraiso:

«...yo, a los hombres que se humillan a si mismos ante
Dios, los llevo y traslado al lugar de los justos el dia en que
salen del cuerpo. Asi pues, también t, cuando salgas del

cuerpo, yo mismo vendré por esto [a por el cuerpo] al cuarto

Ediciones Cristiandad, Madrid 1983, 332-333.
“8 Juan recoge esta tradicién en el Apocalipsis, en el capitulo 22,2.

4 . e . , . . . . ,

° Es significativo que sea Maria quien recibe la rama si se piensa, en buena teologia, que
Maria encarna el Misterio de la Iglesia de manera eminente. El Transitus Mariae
expresa esta verdad de una forma narrativa.
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dia, porque nuestro Salvador fue resucitado al tercer dia, y yo
también te conduzco a lo alto el cuarto dia. Y no solo a ti, sino
que también a todos los que guardan los mandatos de Dios yo
los traslado de nuevo al Paraiso del suave olor, porque se

guardaron a si mismos integros en la Tierra»>°.

El texto, algo confuso, es importante para entender la
escatologia del apdcrifo; por eso hemos querido aclararlo a partir de
las versiones mas antiguas. El mismo pasaje se encuentra en el Liber
Requiei etibpico y en una cierta version georgiana®, reflejando

sustancialmente el mismo texto:

«...y cuando t0 seas separada del cuerpo yo mismo vendré
al cuarto dia, pues este dia se afiade, porque nuestro Salvador
resucit6 al tercer dia. Pero te conduciré el cuarto dia no solo a
ti, sino a todos los que guarden las palabras de nuestro
Salvador. Yo vendré de nuevo a ellos y los conduciré al Paraiso
del gozo, y conoceran nuevamente sus cuerpos, y los cuerpos
de los hombres santos no tendran mal olor porque se
guardaron a si mismos en vida sin pecado sobre la tierra. Y
vendran alli donde estuvieron Adan y Eva, en aquel lugar,
hasta el dia de la resurreccion. Y cuando venga el Sefior con

sus angeles los conducira a ellos con sus cuerpos»>.

Las versiones mas antiguas incluyen al final una explicacion

(que resaltamos en cursiva) sobre la estancia de los justos en el

50 > \ 5 5 . 5 ~ . N ~ ~ 2N , N
«...0A\0 TOVG GvBpdOTTOUG TOdG TamEwvodvIag Sautodg 1@ Oed fyd Paoctalm kai

UETAPEP £iG TOV TOTOV TV Sikaiwv &v keivy TH HUépa &V T £EEpYovTal 4Itd Tod OOUATOG.
Kai o0 00V &dv 4710 0D 0hpatog EkBRig, £yd Yap avTtog Epxopat & adTo Tf| TETAPTN NUEPQ,
81611 6 cOTP HUGV T TPit MUEPe NYEPON, KAl GF OBV &vayw Tij TETAPTN HUEPY: OO HOVOV
8¢ 0, GAAL Kl TAVTAG TOVG TNPOTVTAG TAG £VTOANG TOD Oeod £yd TAAY LETAPEPW €ig TOV
napaderoov Tiig edmdiag Siom ETrpnoav avtodg GAOKMPOLG &7 THG YTig».

! Es el fragmento llamado «apdcrifo acéfalo». Cf. ESBROECK, M. VAN, «Apocryphes
géorgiens de la Dormition», Anallecta Bollandiana 91 (1973).

> Reproducimos aqui la traduccioén latina de van Esbroeck: «...et quando tu separaberis
a corpore, ego ipse veniam in quarto die, quia relinquitur supplementarius hic dies,
quia salvator noster tertio die resurrexit. Educam autem quarto die [in paradisum]
non tantum te sed et omnes qui custodient verba salvatoris nostri. Ego rursus veniam
ad eos et educam eos in paradisum gaudii et cognoscent denuo corpora sua, et
sanctorum hominum corpora non habebunt odorem malum, quia servaverunt seipsos
in vita sine peccato super terram. Et venient eo ubi fuerunt Adam et Eva, in loco eo
usque ad diem resurrectionis. Et quando veniet Dominus cum angelis suis, conducet
eos cum corporibus eorum».
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Paraiso hasta el dia de la Parusia del Sefior que R ha perdido.
Podemos extraer algunas ideas: en primer lugar, el traslado de Maria y
de estos «justos» -no sabemos si muchos o pocos- al Paraiso se pone
en paralelo con la Resurrecciéon de Cristo mismo, explicando que esta
ocurri6 al tercer dia de la muerte mientras que Maria y los justos
esperan un dia mas. Asi, el destino de los justos es presentado como
una secuela del de la humanidad del Salvador. En segundo lugar, la
revivificacion (resurreccion) de Maria y de los justos ocurre
concomitante a su traslado al Paraiso, como lo aclara la versién
georgiana («y conoceran de nuevo sus cuerpos») y como lo narra el

parrafo 48 de nuestro Transitus R:

«Y cuando llegaron ellos al Paraiso depositaron el cuerpo
de Maria bajo el Arbol de la Vida. Trajo Miguel su alma santa y

la pusieron en el cuerpo»®.

En tercer lugar, una vez vivificados, alli habitardn en un
régimen de incorrupcion corporal perpertua (el Paraiso aparece como
el lugar propio de la incorrupciéon, como la tierra lo es de la
corrupcién) en premio a la integridad y pureza de su vida terrestres*.
Por tltimo, el dia de la Parusia acompanaran al Sefor viniendo «con

sus cuerpos» (y no solo en una forma espiritual).

Es dificil precisar la identidad de estos justos que con Maria
esperan en el Paraiso y anticipan la Resurrecciéon general. Tal vez se
trata de Enoc y Elias o de los santos que resucitaron en el momento de
la muerte del Senor (cf. Mt 27, 52-53), si no de otros méas. Podrian
quiza ser los mismos a los que Maria se refiere en el parrafo 11 como

sus «parientes»:

«Te bendigo para que tengas a bien darme el vestido que
me fue prometido, diciendo que en él seré reconocida por mis

parientes».

53 ~ e . . NS
«Kai dpa tob ameABeiv avtovg eig tov mapadeioov anébevto 10 odpa Mapiag vmod 1o
S8évBpov Tiig dwiig. Kai évéykag 6 MiyanA v ayiav avtiig yuxnyv amébevto &v 1@ oopatt
QUTAG».
>* Recuerda esta doctrina al salmo 15: «..mi carne descansaré segura; pues Td no
dejaras a mi vida en el sepulcro, ni permitiras que tu santo experimente la corrupciéon».
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Estos parecen estar vivos -alma y cuerpo- para ver y reconocer

ala Virgen a su llegada.

La misma o parecida doctrina encontramos en san Ireneo de

Lyon, aprendida de los «Presbiteros» de Asia:

«Y plant6é Dios un Paraiso en Edén, al oriente, y coloco
alli al hombre que habia modelado. Y de alli, por
desobediente, fue expulsado a este mundo. Por eso, como
ensefian los Presbiteros, discipulos de los Apdstoles, los que
son traspuestos lo son alld -el Paraiso fue efectivamente
dispuesto para los hombres justos y portadores del Espiritu
[...]-, y alli permanecen los traspuestos hasta la consumacion,

preludiando la incorruptela»®.

Estos «traspuestos» (eos qui translati sunt), segin explica
Ireneo en el mismo lugar, son Enoc y Elias. Aunque estos, a diferencia
de los «justos» de nuestro pasaje de la Dormicién, no han pasado por

la muerte antes de su traslacion.

En todo caso, creemos que cabe una interpretacion menos
restringida de este «cuarto dia», en el que los justos (todos) estan
llamados a resucitar y participar de la vida incorruptible con Cristo de
la misma manera que su madre. Si bien algunos, junto con ella,
podrian anticipar los acontecimientos escatologicos como primicias, la
intenci6on fundamental del apoécrifo es ilustrar el destino comdn a
todos. Sin forzar en exceso el sentido del texto, el «cuarto dia» puede
entenderse figuradamente como expresion de que la resurreccion
general sigue a la resurreccion de Cristo como su consecuencia, mas
que como una simple indicacién cronolbgica. Tomandolo de esta
manera, cabe extenderlo méas alla del grupo reducido de Maria y de
algunos justos ya resucitados: el Gran Angel del Transitus busca dar

esperanza a «todos los que guarden los mandatos de Dios».

** Utilizamos la traduccién de A. Orbe. El latin dice asf: «Et plantavit Deus paradisum
in Eden contra orientem, et posuit ibi hominem quem plasmauvit. Et inde projectus est
in hunc mundum non obaudiens. Quapropter dicunt Presbyteri qui sunt Apostolorum
discipuli eos qui translati sunt illuc translatos esse —justis enim hominibus et Spiritum
habentibus praeparatus est paradisus [...]J- et ibi manere eos qui translati sunt usque
ad consummationem, coauspicantes incorruptelam». Cf. IRENEO, Adv. Haer. V,5,1 (SC
153, 64-66).
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En la literatura cristiana antigua encontramos resonancias
abundantes con distintos elementos de la escatologia expresada en
este parrafo. En razon de la brevedad, nos limitaremos a un pasaje del
libro apdcrifo Historia de José el carpintero: Jesis anuncia al que
hizo las veces de padre suyo, y que se halla en trance de morir, que

sera preservado de la corrupcion ulterior®:

«Yo le dije [habla Jests a José]: “La fetidez de la muerte
no tendra ningdn poder sobre ti; ni mal olor, ni gusano saldra
jamaés de tu cuerpo. Ni un solo hueso se te rompera; ni un pelo
de tu cabeza sufrira alteracion. Nada de tu cuerpo perecera,
padre mio José, sino que quedara intacto y sano hasta el

banquete de los mil anos"»%.

En este libro José no es trasladado al Paraiso, pero su cuerpo
queda incorrupto en razén de su santidad hasta el «banquete de los
mil afios» (que se inaugurara con el regreso glorioso de Cristo y la
Resurreccion de los justos). De una forma parecida a nuestro apocrifo,
la integridad de vida aparece aqui como causa de incorrupcion

corporal.

¢) La muerte y el rol de los 4ngeles

Respecto al destino del alma justo después de la muerte, antes
de la Resurreccion del cuerpo, el apodcrifo es testigo de una antigua
doctrina judeocristiana segin la cual los 4ngeles se disputan el alma

del difunto, pudiendo dificultar o impedir su camino ascensional a lo

*® En este apécrifo los discipulos preguntan a Jests por qué ha permitido la muerte de
José en vez de conferirle la inmortalidad de que disfrutan Enoc y Elias. Jesus responde
que la muerte ha de alcanzar a todos los hijos de Adan, y que asi, incluso Enoc y Elias
tendran que morir un dia cuando vuelvan a la tierra a luchar contra el Anticristo. De
esta lucha habla también Hipoélito de Roma: Cf. HIPOLITO, De Christo et Antichristo 46-
47 (PG 10, 725-788).

> Reproducimos la traduccion francesa: «Je lui dis: "La fétidité de la mort n’aura point
de pouvoir sur toi. Ni odeur mauvaise, ni ver ne sortira jamais de ton corps. Pas un
seul os n’en sera jamais brisé. Pas un seul cheveu de ta téte ne s’altérera. Rien de ton
corps ne périra, 6 mon pere Joseph, mais il restera intact et sain jusq’au banquet des
mille années"». Cf. PEETERS, P., Histoire de Joseph le Charpentier, en Evangiles
Apocryphes. Textes et documents pour l'étude historique du Christianisme, Paris 1911,
231.

24



largo de varias etapas hasta el séptimo cielo®. La oracién de Maria en
el parrafo 12 muestra su preocupacién por esta suerte de juicio

inmediato:

«Escucha mi voz y envia sobre mi tu benevolencia, y que
ninguna potencia venga a mi a la hora aquella en que salgo de
mi cuerpo; antes bien, cumple lo que anunciaste cuando lloré
en tu presencia diciendo: “Haz que yo evite las potencias que
vienen a por mi alma”. Y me lo prometiste diciendo: “No
llores, Maria, madre mia, no vendran los angeles a ti, ni los
arcangeles, ni querubin, ni serafin, ni otra potencia; sino que

yo mismo en persona vendré a tu alma”».

Ella no estara sujeta a estos peligros, pues su alma va a hacer
el camino llevada en brazos del arcangel Miguel y acompafiada por su
hijo. ¢Podrian los santos, en la mente del ap6crifo, esperar una suerte
parecida? Por las palabras de la Virgen se diria que la disputa entre los
angeles es el camino habitual, pero como vimos en el apartado
anterior, el Sefor promete venir él mismo no solo a por su madre, sino
a por los «justos», «todos los que cumplen los mandatos de Dios»
(véase parrafo 5). Acerca de la oracién recibida del Angel, con la que

Maria se prepara para su transito, trataremos un poco mas adelante.

d) El vocabulario en torno a la muerte

Para hablar de la muerte de Maria, es significativo que el
apocrifo usa locuciones como «deponer el cuerpo», «completar lo
dispuesto», o en el prologo, «dormicion» (koiunoig); pero nunca las
palabras «cadéaver» (vekpdg) y «muerte» (Bavatog) o sus derivadas,
cuidadosamente evitadas. Antes que una cuestiéon de delicadeza hay
que ver aqui un reflejo de la renovacion del vocabulario en torno a la
muerte que oper6 la fe cristiana, para expresar que la muerte de un

cristiano no es definitiva y, por lo tanto, no es del todo una muerte.

*% Una explicacion de esta ascension del alma a merced de los angeles, a partir de textos
seleccionados, la encontramos en la obra clasica de DANIELOU, J., Le Judeo-
christianisme, Institut Catholique de Paris, 1982, cap. 5.

25



Nekpog o Bavartog serian términos demasiado vacios de una referencia
al plan de Dios y a la Resurreccion, con excesivo sabor pagano como
para aplicarlos a Maria. Sin embargo, solo el término «dormicion»
(xoiunoig)® referido a la muerte es, propiamente, de cufio cristiano®:

hace referencia al despertar que sera la resurreccion de los cuerpos®.

e) La Parusia adelantada

El apdcrifo presta una atencion a la segunda Parusia de Cristo,
segin nos parece, no menor a la que presta al destino final de Maria®2.
El elemento de la palma ya lo pone en evidencia, como se ha dicho
mas arriba, pero ademas muchos elementos de la Segunda Venida, tal
como aparecen descritos en el discurso escatologico del evangelio de
Mateo y en otras partes del Nuevo Testamento, los vemos orquestados
al modo «midrésico» en esta pequefia Parusia con ocasiéon de la
muerte de la Madre del Senor: El estado de espera de la Iglesia
aguardando la venida del Sefor con las lamparas encendidas, en
referencia evidente a la parabola de las virgenes prudentes® de Mt

25,1-13, y la venida del Hijo del hombre sobre las nubes del cielo® con

59 7 e . , . . . , 4 .
De aqui viene «cementerio» (kowntnpiov = dormitorio), que sustituy6 al término
pagano «necropolis» (ciudad de los muertos).

Oy evangélico: Cf. Mt 9,24 y Jn 11,12

8! Una interpretacién errénea del uso cristiano del término «dormicién» se presenta a
veces como argumento para defender la opinién segin la cual Maria no habria pasado
por la muerte, habiendo siendo asumida al cielo directamente sin pasar por ella. Esta
opinién no se justifica en el apocrifo, en el que el alma de Maria se separa de su cuerpo,
que pasa cuatro dias (o hasta 206 dias, segin las versiones) en el sepulcro. Un
malentendido similar se narra en los evangelios canénicos (cf. Jn 11,12-13). Por lo
demas, en las iglesias de lengua griega es normal, atin hoy, hablar de la «dormicién» de
alguien para referirse a su muerte, en el mismo sentido en que el occidente cristiano
emplea la expresion «dormirse en el Sefior».

82 1a referencia del apocrifo a la Parusia del Sefior ya fue puesta de relieve por san
Maximo el Confesor en su Vida de la Virgen georgiana (traducimos del francés): «En un
instante, los Doce gloriosos y otros muchos que les habian seguido vinieron a glorificar a
la santa y gloriosa Madre del Sefior. Revelaron asi el misterio de la Segunda Venida,
como dice el apostol Pablo: seremos arrebatados sobre nubes al encuentro del Sefior en
el aire, y asi estaremos siempre con el Sefior. Se trata alli del misterio divino del rapto
futuro (de todos los hombres) sobre las nubes». MAXIMO EL CONFESOR, Vita Virginis
tberica 126 (citada en RIGOT, F. M., Origine de la tradition mariale. Le mystére de la
Femme, Artege—Lethielleux, Paris 2017, 337).

63 Aunque Fréderick Manns piensa que es una «coincidencia temética bastante lejana».
Cf. MANNS, F., Le Récit de la Dormition de Marie (Vatican grec 1982) : contribution a
létude des origines de lexégese chrétienne, (Collectio Maior 33), Studium Biblicum
Franciscanum, Jerusalem 1989, en nota suya al parrafo 31.

54 Cf. Mt 24, 30-31.
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sus angeles. También la llegada de los ap6stoles sobre nubes y su visita
al Paraiso en el mismo vehiculo, descripciones que en una primera
lectura pueden parecer detalles pintorescos y fantasiosos, podrian ser
en realidad -asi nos lo parece- el uso «midréasico» de pasajes biblicos
en los que se describe la Venida definitiva del Sefior, acompaifiado por
sus santos®. Podria objetarse que hay otros elementos del discurso
escatologico (Mt 24) que faltan: como la trompeta (aunque hay un
trueno), los signos en el cielo, el oscurecimiento del sol, la caida de los
astros, etc.; pero estos otros signos, de caracter catastroéfico, estan
asociados no tanto a la Parusia en si misma, sino al desmontaje previo
de la obra del diablo en preparacion de la Venida, que es un suceso de

signo enteramente positivo.

C. La cristologia angélica

Comienza el relato con una «anunciacién» a Maria de su
proxima partida de parte de un Angel, y la transmisién de algunas
instrucciones previas. Este péyag dyyehog habla de Cristo en tercera
persona, pero mas tarde se identifica con él hablando de «mi Padre,
que me envio6 para salvar a los hombres», llamando a Maria «Madre»,
y prometiéndole venir él mismo a tomar su alma, como en efecto hara

maés tarde, ya sin adoptar una forma angélica.

Y mas adelante, en el parrafo 29, Maria dirige la siguiente
oracion a su hijo: «Bendigo al gran querubin de luz, que lleg6 a ser
morada tuya en mi seno» (evAoyd TO péya xepouPig Tod EWTOG, TO

YEVOUEVOV GOV TTAPOTKIA &V Tfj KO pov).

Jean Danielou escribe: «“Angel” es uno de los nombres dados
a Cristo hasta el siglo 1v. El uso tiende entonces a desaparecer, a causa
de la ambigiiedad de la expresion y del uso que habian hecho de ella

los arrianos»®®.

Explica también que, en la literatura de ambito
judeocristiano, el término «angel» designa un ser sobrenatural que se

manifiesta, sin prejuzgar su naturaleza, que es determinada por el

8 Cf. Sal 17(18), 10; 1 Ts 4, 17; Judas 14; 2 Ts 2, 1.

% Traduzco del francés. Cf. DANIELOU, J., Le Judeo-christianisme, Institut Catholique de
Paris, 1982, 31.
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contexto. Sin ir mas lejos, también en el parrafo 29 se aplica incluso a
los apostoles o los discipulos del Senor (Maria esta evocando el tiempo

de la vida ptublica de su hijo):

«Helos aqui reunidos, y yo estoy en medio de ellos como
la vid que lleva su fruto, como en el tiempo en el que
estdbamos contigo, y asi eras como una vid en medio de tus
angeles (év péom 1V dyyédwv oov), encadenando el enemigo

en toda su fuerza».

Un ejemplo en otra obra: en el Pastor de Hermas, en la octava
parabola, un angel glorioso (&yyeAog £vSo&og), de talla colosal -signo,
segin Danielou, de que esta por encima de todos los otros angeles-,
ejerce las funciones del Hijo de Dios: juzga las almas, distribuye la
gracia y agrega a la Iglesia de los santos. Los estudiosos, en general,
estan de acuerdo en que este «angel glorioso» es el Verbo, aunque no
se llegue a afirmar claramente en el texto®”. También una cierta
ambigiiedad, aunque menor, encontramos en nuestro relato.
Anadimos también que la exégesis eclesial anterior al concilio de Nicea
reconocia a menudo al Verbo, la Segunda Persona trinitaria, en
muchas angelofanias del Antiguo Testamento. Esto podia hacer cosa
normal el presentar a Cristo como un angel. Esta rica exégesis se
perdi6 en gran medida, como casi todo rastro de cristologia angélica,
en la reaccion que sigui6 a la crisis arriana, en la que semejante
presentacion del Verbo se hacia sospechosa de hacerlo inferior al

Padre, y por lo tanto, de arrianismo.

Por cuanto interesa a la cristologia, diremos también que las
alusiones a Maria como la que ha dado a luz a Cristo, la referencia al
linaje humano de Jests® y la afirmacién sin reservas de su muerte®

obligan a descartar la hipotesis de un docetismo”.

57 Cf. Ibid., 52.

% En el parrafo 10. Trataremos de ello un poco més adelante, en el punto II. E. de la
introduccion.

8 Aparece en boca de Jefonias, en el parrafo 41.

7® Se entiende por «docetismo», en cristologia, la doctrina heterodoxa segin la cual la

humanidad de Cristo no seria mas que una mera apariencia; Dios no habria asumido, al
encarnarse, una verdadera humanidad como la nuestra.
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D. Revelaciones en el relato

Algunas confidencias y revelaciones en el relato han suscitado
la sospecha, ya desde A. Wenger, su primer editor, hasta Stephen
Shoemaker hoy, de que el Transitus R muestra el rastro de doctrinas
propias de la gnosis heterodoxa cristiana que quiza habrian marcado
el apocrifo ya desde su version primigenia. Vamos a detenernos en
estos pasajes, para los que creemos que pueden proponerse otras

hipb6tesis de explicacion:

Maria se prepara a la muerte con una oracién misteriosa que
le es revelada por el Gran Angel (Cristo) en el parrafo 7, y que ella
pronuncia al alba justo antes de recostarse en el lecho. Cristo la ha
recibido, a su vez, de Dios Padre en el momento de descender y ella
debera transmitirla a los apdstoles, cosa que hace ya con Juan en el
parrafo 19. Una lectura atenta encuentra objeciones a la hipotesis
gnostica: En contraste con el secretismo heterodoxo, la oracién se
transmite sin reservas desde el Padre, a través de Cristo y Maria, hasta
los apdstoles. Solo los «mundanos» (asi traduzco koopo@iiot) no son
capaces de pronunciarla, aunque no se dice que no puedan conocerla;
y tampoco hay de parte de Cristo orden alguna de ocultarla, sino mas
bien de transmitirla con toda fidelidad: «Y justo asi, como te la digo,
transmitesela». Los apostoles -todos, y no algunos, como es lo propio
en las revelaciones de la literatura gnostica- son el altimo eslabon. En
la mentalidad de la Gran Iglesia de los primeros siglos, lo revelado a
los apoéstoles es necesariamente conocido por la Iglesia: es su
Tradicion, el patrimonio de su fe y costumbres. Pero entonces, ¢por

qué el pobre lector se queda sin saber su contenido?

Tal vez el lector si lo conozca, o al menos, pueda saber de qué
se trata: proponemos que el apdcrifo podria estar aqui desarrollando
un midrds explicativo de un elemento de la vida la Iglesia que fue
recibido de los apostoles, de una practica que el lector -al menos, el
lector implicito- conoce ya: serian las oraciones de la Iglesia que
acompafian a quienes van a morir. Antiguas y venerables, puede que

fueran consideradas, incluso en su forma, como de transmision
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apostolica”. Aqui se estaria intentando hacerlas remontar hasta Cristo
y el Padre, y mostrar que han sido utilizadas por la Madre del Sefior.
Ensefiadas mas tarde por los apostoles, serian ahora -en el tiempo en
que el apocrifo fue compuesto- de uso comin en la Iglesia, y el autor
podria querer mostrar a Maria, en sus tltimas horas, haciendo lo que
seria esperable a los cristianos de su tiempo. Dentro de lo hipotético,
nos parece que la explicaciéon se aviene a la légica «midrasica» del
apécrifo, aunque necesitaria ser confirmada con el recurso a otras
versiones y textos. Hacemos notar que Maria sale al exterior para
pronunciarla ante el sol que nace, acciéon que podria corresponder, tal

vez, a manera en que se desarrollaba la practica litargica.

En el parrafo 20, Maria consigna a Juan un libro que contiene
el «misterio» de «todas las cosas de la creacion» revelado por Jests a
los cinco afos. Los Doce estan incluidos también en su contenido. El
libro no vuelve a ser evocado y el episodio no afecta al resto de la
narracion, quedando como un misterioso fleco suelto. Si bien el pasaje
se refiere a un conocimiento que se transmite, lo cual podria poner
sobre la pista de una parddosis de doctrina esotérica, caben otras
explicaciones. De forma parecida a como hemos visto a propésito de la
revelacion de la oraci6on a Maria, proponemos que podria tratarse de
un pequeilo midras que alude, en este caso, al Libro de la Vida
«escrito desde la fundaciéon del mundo» del cual habla el libro del
Apocalipsis. Juan estaria recibiendo ahora este Libro -y por eso
podra hablar de él tiempo después, escribiendo desde su exilio en
Patmos-, en el cual estan escritos los nombres de los apostoles”™
ademés de otros muchos misterios. Se estaria intentando explicar el
origen de su condiciéon de teblogo, en el sentido de su especial
penetracién en los misterios de la fe, completando lagunas que deja

la Escritura. Si el evangelista, en los escritos canénicos, habla con una

7 La préctica es, efectivamente, de precepto apostélico como leemos en St 5, 14-15,
aunque alli son los presbiteros los que rezan por el enfermo.

2Cf. Ap 3, 5; 13, 8; 17, 8; 20, 15; 21, 27; Flp 4, 3 y Le 10, 20.

73 Cf. Le 10, 20.

7% No necesariamente en tanto que titulo o sobrenombre. Ignoramos si la costumbre de
llamarle «el Tedlogo» estaba ya en boga en el tiempo en que fue escrito el apdcrifo.

Recibe este apelativo, eso si, en el titulo del relato, que es muy probablemente un
afnadido posterior.
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admirable penetracion del Verbo de Dios, sin el cual «nada se hizo de
lo que llegb a existir»”>, y de otras profundidades a las que no llegan
los demés autores del Nuevo Testamento, seria, segiin nuestro
apocrifo, porque las ha leido en el Libro de la Vida recibido de manos
de Maria antes de su Dormicion. Ella lo tenia, a su vez, dictado por
Jests o escrito por €l en los anos de su vida oculta en Nazaret
(podriamos jugar a prolongar el midras con Le 10,20, diciendo que el
original esta en el Cielo, como dice Jests en este pasaje evangélico).
En esta logica, los secretos del libro misterioso recibido por el apdstol
estarian en realidad a nuestra disposicion, incluidos a lo largo de todo

el corpus joénico™.

El relato refiere otro caso de revelacion en exclusiva de un
misterio: es la confidencia de Jests a Juan cuando este se recost6 en
su pecho durante la Ultima Cena. Un cierto sabor a secretismo
gnostico podria percibirse en esta transmision tal como se presenta en
el parrafo 15, pero ha de saberse que la gnosis heterodoxa
acostumbraba a situar las revelaciones secretas de Jests después de su
resurreccion y ante uno o pocos apostoles escogidos. La Ultima Cena
-antes de la resurreccion- y delante de los Doce reunidos no parece el
mejor momento para confidencias gnosticas. Por lo demaés, Juan
revela a los Doce, sin ningan inconveniente, el contenido de aquella

conversacion en el parrafo 27.

E. Maria

La narracién no pierde de vista a Maria casi en ninglin
momento, y toda la accion se desarrolla en torno a ella; viva, difunta o
en el Paraiso”. La veneracion por Maria en el apocrifo reposa, sobre
todo, en el hecho de haber dado a luz a Cristo. La hostilidad de los

sacerdotes judios hacia ella encuentra la misma razén. Su importancia,

75 PR N . .
He aqui, quizés, el «misterio de todas las cosas de la creacion» del parrafo 20. Cf. Jn 1,
3.
76 . o . . .
En una tradicién a la manera gnostica, esta nunca acabaria accesible a todos en libros
de uso ptiblico.
77 . 7
Las reuniones de los apostoles a la puerta de su casa y a la puerta del sepulcro son los

unicos episodios que no ocurren en su presencia, y en los que se habla de otras cosas que
de ella.
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por lo tanto, es en funcién de su hijo, al cual ella esta singularmente
unida por el vinculo fisico de la maternidad. Esta «mariologia
cristologica», si utilizamos los términos de la teologia actual, es la

propia de toda la antigiiedad cristiana.

Maria aparece lejos del ideal de la impasibilidad filoséfica o
ascética. Toda la veneracién que el apocrifo profesa por ella no le
impide mostrarla muy humana, capaz de llorar, sintiendo miedo (cf.
Parr. 15) y buscando consuelo en sus proximos y en los apoéstoles.
Quizas podria ser un rasgo anti-doceta, como apunta F. Manns en su
monografia®; pero nos parece que la fragilidad que experimenta
cumple la funcién de presentarla como discipula fidelisima de su hijo
que pasa por su propio Getsemani, y sobre todo, de hacer de ella un
modelo valido y accesible para cualquier cristiano ante el trance de la
muerte. Las explicaciones no se excluyen, en todo caso. A pesar de su
angustia se prepara serena y dignamente a sus tltimos momentos (cf.
Parr. 9) lavandose, poniéndose ropas nuevas y orando, antes de llamar
a sus parientes. Estad preocupada por su destino después de morir e
importuna a su hijo con preguntas al respecto, obligidndole, se podria
decir, a venir a por ella él mismo. Esta eficacia de la oracion de Maria
ante su hijo es un rasgo muy subrayado en las versiones mas antiguas
del apoécrifo, segin sefiala E. Norelli, que la presentan como la

intercesora por excelencia”.

Pedro indica en su predicacion la consideraciéon en que debe

ser tenida Maria, como referencia y motivo de esperanza (parr. 31):

«Asi ocurre en nuestra madre Maria: la luz de [su]
lampara llen6 el mundo y no se apagara hasta la consumacién
de los siglos, para que todos los que quieran cojan confianza a
causa de ella, y vosotros recibdis también la bendicién del

descanso».

78 ¢f, MANNS, F., Le Récit de la Dormition de Marie (Vatican grec 1982) : contribution
a létude des origines de lexégese chrétienne, (Collectio Maior 33), Studium Biblicum
Franciscanum, Jerusalem 1989, 165.

7 Cf. NORELLL, E., «Maria negli apocrifi», en Gli studi di mariologia medievale. Bilancio
storiografico. Atti del I Convegno mariologico della Fondazione Ezio Franceschini con
la collaborazione della Biblioteca Palatina e del Dipartimento di Storia dell’'Universita
di Parma, 7-8 novembre 1997, C. M. PIASTRA (ed.), Edizioni del Galluzzo, 2001, 58-59.
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El fuego de la lampara podria ser el Espiritu Santo que reposa
sobre el ser humano en sus tres partes (cuerpo, alma y espiritu)®. La
lampara de Maria «llené el mundo» (émAipwoev TV oikovuévnv)
quiza en el sentido de que su glorificacion es conocida de todos o ha de
llegar a serlo. No se usa la palabra koopog, que indicaria el mundo en
cuanto creacién, sino oikovuévr: mundo habitado, que comprende
todos los hombres o todos los pueblos. Y esto, para que «todos los que
quieran» (es una acotaciéon dentro de la oikovpévn), a través de los
siglos, adquieran confianza en que la salvacion de Dios —llamada aqui
«la bendicién del descanso» (trv edbdoyiav Tiig dvamavoewg)- es cosa
alcanzable. Quizas se descubre aqui, explicitada por Pedro, la razén
dltima de la composicion del apoécrifo, segiin creemos: avivar la
esperanza cristiana en las promesas escatologicas (salvacion del alma,
Parusia del Sefior, traslado al Paraiso y resurreccién del cuerpo),
ilustrdndolas con un caso ya conocido por la Tradicién: su

cumplimiento en Maria.

Ella es también presentada como nuevo Arca de la Alianza en
toda la seccién que narra su cortejo fiinebre®, si bien no es llamada asi
explicitamente en ningin momento. Pero la alusion al episodio de
Uz4, los apostoles que la trasladan como nuevos levitas y, quizas, la
presencia de Cristo precediendo el Arca entre cantos como el rey
David, no dejan lugar a dudas. De esta significacion se apercibia ya san
Juan Damasceno en sus homilias sobre la Dormicién®?, que comentan
el apocrifo. Cabe la pregunta de si el origen de la exégesis marioldgica
del Arca de la Alianza no serd precisamente el apoécrifo de la
Dormicién, pero para resolver el interrogante haria falta una datacion

maés segura de este.

Los titulos de Maria en el apdcrifo completan su mariologia®s:

8 yvéase nota 65 de la traduccion.
8 Véanse notas 79, 81 y 85 de la traduccion.
8 Cf. JuaN DAMASCENO, Hom. de Dorm. 11, 12 (SC 80, 153).

8 Valga el anacronismo. El apécrifo de la Dormicién no pretende exponer una
mariologia en el sentido moderno, ni considera el misterio de la Madre de Cristo
separadamente del resto de los misterios de la fe.
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«Perla mia» (tov papyapitnv pov), «tesoro inviolado» (tov
Onoavpov tov Goviov), «tesoro sellado» (tov Bnoavpov tov év Ti
oppayidl), «mi morada» (tijg mapowkiag pov). Son titulos que recibe el
cuerpo ya exanime de Maria, de la boca de Cristo (parr. 36). La
condicion venerable del cuerpo de Maria deriva del hecho de haber
contenido el cuerpo de Cristo: de su estrechisima unién con él. El
hecho de que «perla» y «tesoro» vayan juntos hace pensar en las dos
paréabolas sucesivas de Mt 13, 44-46. En efecto, si se identifican con
Maria estos elementos de la parabolas evangélicas descubrimos una
exégesis posible de las mismas, referida a la Historia de la Salvacion:
Maria entonces es el «tesoro» escondido en el campo (el pueblo de
Israel) que un hombre (el Verbo de Dios) encuentra, lo esconde de
nuevo (tal vez a través de los desposorios con José, que protegian el
misterio que sucedia en ella) y vende todo lo que tiene para adquirirlo
(renuncia a las prerrogativas de su condicién divina en su
Encarnacién). La misma logica seguiria la parabola de la Perla fina.
Pero el titulo de «perla» también podria hacer referencia a Mt 7, 6,
donde los cerdos del pasaje evangélico podrian ser los sacerdotes
judios y la perla el cuerpo de la madre del Senor que ha de ser
defendido de aquellos. Los titulos de «Tesoro inviolado» (Tov
Onoavpov tov Goviov) y «tesoro sellado» (tov Onoavpov tov &v i

o@payidt) hacen también referencia a la virginidad perpetua de Maria.

«Madre»: No solo de Jests, que se dirige a ella como
«madre», sino también de los apoéstoles, que la llaman «nuestra
madre» y «madre de las doce ramas»; y hasta del conjunto de los
creyentes, al ser llamada «madre de todos los que son salvados». Mas
alla de la flexibilidad que tiene el vocabulario familiar en el mundo
semitico, en el que cercanos y vecinos pueden ser «parientes», y
primos y tios se dicen «hermanos», aqui la extensiéon de la maternidad
de Maria la delimita la unién con su hijo: los creyentes, y en primer
lugar los Doce, hacen parte de Cristo como las ramas (las «doce
ramas») hacen parte del arbol en una unién fisica, por la participacion
a su cuerpo. Se adivina aqui una eclesiologia que podria ser, quizas, un
desarrollo de la imagen de la vid y los sarmientos de Jn 15, 1-8. Apoya
esta idea el siguiente titulo, que Maria recibe en el parr. 29:
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«Vid fructifera» (Gumelog xkapmopopodoa): Evoca, quizas
intencionalmente, la expresion del salmo 127, 3 en LXX: «8umelog
evBnvotoa» (vid fecunda), refiriéndola a la maternidad de Maria.
También este salmo describe a los hijos como renuevos de una planta,
esta vez de un olivo. Este titulo de «vid que lleva fruto» es también
aplicado por boca de Maria a Cristo, siendo los apostoles los doce

sarmientos.

«Hermana»: es llamada asi por Juan, y luego por los
apostoles, en los parrafos 16 y 28, junto al titulo de madre.
«Hermano» es un apelativo entre creyentes ya comun en el judaismo
antiguo y en la Iglesia también, sobre todo desde la indicaciéon de
Jests al respecto en Mt 23, 8%4. Pero ademéas F. Manns aporta en su
trabajo sobre el Transitus R una lista de lugares en la literatura
patristica donde el titulo de «<hermana» es aplicado a Maria con una
finalidad anti-doceta®. ¢Podria ir en el mismo sentido de su

vulnerabilidad, de 1a que hicimos mencién mas arriba?

«Casta paloma» (ayviig meplotepdg): Asi la llama el recién
convertido Jefonias (parrafo 43). Resuena con algunas expresiones del
Cantar de los cantares en el que la amada, o sus ojos, son llamados
«palomas»; aunque la expresion misma no aparece alli como tal.
«Paloma» es llamada también en el Protoevangelio de Santiago (8,1).
La imagen evoca virginidad e inocencia. Cercano al titulo de «casta
paloma» esta el de «virgen y madre pura» (;tapBéve pfjtep dyvi) que

veremos mas adelante.

Hablando de la condicion inocente de Maria quizas sea
oportuno eliminar un posible escripulo: si se lee el apocrifo desde el
prisma de una antropologia alejandrina extremada, podria pensarse
que la angustia de Maria ante la perspectiva de su muerte es la
manifestacion de una imperfeccion moral y que una santidad total

deberia manifestarse por una actitud impasible ante el sufrimiento

84 .
«[...] uno solo es vuestro Maestro y vosotros sois todos hermanos».

& Reproduzco la lista: LEONCIO BIZANTINO, Contra Nestorianos et Eutychianos 2 (PG
86,1325C); TEODORO ESTUDITA, Nativ B.M.V. (PG 96, 6932); EFREN, De Nativ. 22-23
(CSCO 187,103); ATANASIO, Epist. Ad Epict. (PG 26,1016B); CIRILO DE ALEJANDRIA, In
Joel 1,6-7 (PG 71,340D); SEVERO DE ANTIOQUIA, Hom. 108 (Patrologia Orientalis 25,
702).
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corporal propio. En el relato, en cambio, no hay rastro de esta
mentalidad dualista (ajena también a los evangelios canénicos) y si la
afirmacién de una santidad eminente en ella (concretamente, en la

oracién de Pedro del parrafo 31).

«Templo de Dios y Puerta del Cielo» (vaog ®@eod kai OAn
ovpavod) es la expresion de Jacob al despertar del suefio de la escalera
(Gn 28,17) que dio nombre a la ciudad de Betel; si bien el apocrifo
cambia «casa» (oikog en LXX) por «templo» (vaog). Jefonias (parr.
42) la considera una profecia de Maria: ella es «casa de Dios y puerta
del Cielo» a mas fuerte razon, por haber traido al mundo al Hijo de

Dios.

«Madre de Dios» (Beotokog) es un titulo de uso comun
después del concilio de Efeso (431) aunque se sabe que, al menos en
en Egipto, se empleaba ya en el siglo Iil. Aparece aqui en boca de
Pedro®® (parr. 42) como parte de una profesiéon de fe explicita y muy
completa en la ensenanza de la Iglesia acerca de Maria, que el apostol

invita a hacer a Jefonias:

«Creo, Madre de Dios, Virgen y Madre Pura».

«ITotevw, Beotoke mapbéve pijtep dyvi».

Parece una expresion hecha con titulos de uso ya comtn (tal
vez litargico) y significado bien preciso. Esto podria hacer pensar en
una redaccién del apdcrifo posterior a Efeso, en un momento en que el
culto mariano estuviera ya bien asentado con sus expresiones y
vocabulario tipicos. Sin embargo, la ausencia de esta formula en el
mismo paso del Liber Requiei etidpico®, junto con la presencia en el
relato de elementos de teologia mas antigua, hacen probable que se
trate del adorno de algin copista y que no formara parte de una

version primera del texto.

8 Aparece también en el titulo, que muy probablemente se debe a un copista y no hacia
parte de la redaccion primera.

8 En este, que probablemente refleja el estadio mas antiguo del texto entre las versiones
que se conservan, se lee simplemente: «Credo in te et in qui exivit a te fructum» («Creo
en tiy en el fruto que salio de ti»).
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Ademas de los titulos, en el parrafo 10 hay otro elemento de
contenido teologico denso, aunque sea breve en su formulacion: es el
momento en que ella bendice a Dios por sus «parientes, herederos
mios que, sin ser vistos, surgieron antes de ti para traerte» (tovg
OUYYEVEIG MOV TOVG TAPAAUITTOPAE HOU Kai Gopdtwg mpd ood
g€eABovtag iva oe dydywotv). Justo después, hay una alusion al cuerpo
de Cristo: «Te bendigo a ti, que viste en mi la medida apropiada como
para [formar] los miembros de tu cuerpo» (Edhoy®d oe 1 Spétpnodag
ue v avopeiq eig T peAn tod oduatog oov). Los «parientes» parecen
ser los ancestros de Maria, es decir, el linaje que culmina en Cristo.
Subyace toda una teologia de la historia que encontramos ya
transmitida por san Ireneo de Lyon en el siglo 1: los siglos
transcurridos entre Adan y Cristo, que incluyen la larga historia del
pueblo de Israel, tenian, en el plan de Dios, la finalidad de preparar
una carne al Mesias («para traerte»), pues no era posible que esta
apareciera antes sin una preparaciéon remota: era necesario un trabajo
del Verbo y del Espiritu sobre el barro del linaje humano, un
refinamiento progresivo generacion tras generacion, hasta conseguir
una tierra apta para modelar al Nuevo Adan. Esta nueva tierra es
Maria. El largo tiempo transcurrido desde la transgresiéon del primer
Adéan hasta el nacimiento de Cristo corresponde al tiempo que
imponia la materia trabajada, el barro, entre las manos de Dios. No
era un tiempo sola ni principalmente pedagdgico, como tiempo
necesario para que Dios transmitiera a su pueblo una serie de
verdades o elevar su nivel moral -si bien, todo esto ocurria también-;
se trataba, ante todo, de dar una carne al Verbo. Esta logica
corresponde bien a la breve expresion, pero llena de significado, que
usa Maria: «para traerte» (iva oe dyéyworv)®®. Segiin esta economia, la
eleccion de Maria no fue una accidén espontinea, sino que llevaba

siglos preparandose, para conseguir a alguien «con la medida

# Dificilmente se encuentra hoy una explicaciéon del sentido del Antiguo Testamento
que vaya més alla de su dimension pedagobgica (en coherencia con una antropologia de
raiz alejandrina, que pone el peso en el progreso del alma, moral e intelectual), pero en
la teologia de los padres de la tradicion asiatica y africana (siglos 11 y 111) la conciencia
del Antiguo Testamento como preparacién de la carne del Mesias si estaba muy
presente, desde una antropologia mas semitica y biblica. Creo que las expresiones que
usa Maria, aunque sea de pasada, reflejan este sentido de la historia que mira al cuerpo
de Cristo.
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apropiada para [formar] los miembros de tu cuerpo», alguien en quien

pudiera adquirir medida (urjtpov) el Verbo de Dios inconmensurable.

Pero, ¢épor qué los parientes son llamados también
«herederos» (sapaAyuntwpdag)? Proponemos una explicacion que se
inscribe la misma légica®: Una vez nacido el Verbo, como el fruto de la
tierra bien dispuesta, para operar la salud del linaje humano, los
ancestros (parientes) de Maria que esperaban en el seno de Abraham
vinieron a ser, ademas, herederos suyos, por recibir de ella la salvacién
en la persona de Cristo. Se da una recirculacion: ellos traen a Maria y
dan asi una humanidad al Verbo, y como resultado heredan de Maria
al Verbo mismo y la salvacion que trae. El apocrifo hace a Maria
consciente, al poner en su boca esta expresion, de que sus ancestros

tienen con ella una deuda de gratitud.

F. La cruz

El parrafo 24 recoge la oracion de Pedro a la puerta de la casa
de Marfa. Hay dos alusiones a la cruz que, aunque pasan
discretamente, revisten interés por la teologia que subyace. Pedro

dice:

«Dios soberano: que te sientas en el carro de los
querubines, que te sientas en las alturas y contemplas los
abismos, que habitas una luz inaccesible en el reposo eterno
(8v avamavoet 1od aidvog), misterio escondido (pvotiplov o
kexpoupévov) en el que la cruz salvadora ha sido mostrada;
por esto precisamente nosotros elevamos las manos segin la
forma (t® tone) de tu cruz, para que cuando la reconozcas (év
gmyvooel) tomemos descanso (Gvastavotv), porque ta eres el
descanso (avéamavoig) de los miembros cansados, ta alivias los
trabajos penosos, t eres el que revela los tesoros escondidos

(Bnoavpoig kpLTTOLE)»...

8 Agradecemos a don Patricio de Navascués y a don Andrés Séez su aportacién para la
inteligencia de este pasaje. Suya es la explicacion que proponemos.
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Segtn el texto, la cruz hace visible un «misterio escondido»,
revela un «tesoro escondido» que parece ser algo preexistente en la
vida divina, una realidad celeste y eterna que se manifiesta a los
hombres por medio de ella. Ademas, la cruz aparece en una relaciéon
sorprendente con el descanso, de forma que los apostoles elevan las
manos en forma (tOmog®®) de cruz con la esperanza de «tomar
descanso» y aliviar sus «miembros cansados» (cansados por sus
trabajos apostélicos, o quizés por el viaje que acaban de realizar), en
un gesto que parece poco apropiado para descansar. La cruz tiene aqui
la valencia de una virtud divina que sostiene y da cohesion; de ahi su
relacion con el descanso (&véasmavolg) propio de Dios y con un cierto
descanso en Dios, que Pedro suplica. Pide participar de tal virtud
formando una cruz con el cuerpo, que Dios pueda reconocer
(¢myvmoer) y asociar de alguna manera a la cruz celeste, recibiendo asi

sostén y descanso en ella.

Si bien la alusion es breve, esta trascendencia de la cruz y su
virtud, que Pedro suplica, son un reflejo de la doctrina de la «cruz
cHésmica» que aparece ya en los escritos de san Justino martir® y que
desarrolla san Ireneo de Lyon, sobre todo en Epideixis 34°°. Segin
esta, el Verbo de Dios sostiene y cohesiona la Creacién entera
abrazandola en toda su dimension, que se extiende hacia los cuatro
puntos cardinales, como en una gran Cruz de proporciones cosmicas.
La cruz que trazo el cuerpo del Verbo (encarnado) sobre el madero el
dia de su Pasién hacia patente, en aquel momento, al Verbo (eterno)
extendido sobre la Creacion y fijado a ella (en latin fixus, clavado)
como en una gran Cruz, para darle perpetua cohesién. La Cruz
cosmica fue mostrada (£6eixOn, como dice Pedro en nuestro relato) en
el momento de la crucifixiéon del Verbo hecho carne. La cruz histérica
del Golgota era la traduccion, a medida humanamente visible, de lo

que eternamente opera el Verbo de Dios en el Cosmos (esto es el

%0 m . . . . .
«TOmog» podria traducirse por «huella» o «impronta», realidades que sugieren una

relaciéon més intima con el modelo que «forma», pero esta es quiza una traduccién méas
inteligible.

%1 Cf. JusTINO, Apol. I, 55. Es muy ilustrativo su ejemplo de la vela del barco, «cruz» que
mantiene la integridad del mismo en el mar.

2 para una explicacion méas detenida puede consultarse: ORBE, A., Teologia de San
Ireneo, 11, BAC, Madrid-Toledo 1987, 238.
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«misterio escondido», pvomplov 10 kKekpvuuévov, que ha sido

«mostrado»).

La cruz como virtud dinamica del Verbo eterno y de Cristo
resucitado aparece en otros escritos como el Evangelio de Pedro y la
Epistola de los Apostoles, que J. Danielou clasifica como
judeocristianos®®. Su presencia en el relato de la Dormicién es indicio

de antigiiedad y de cercania teologica con aquellas obras.

G. Laoracion

Son numerosas las ocasiones en que los personajes se dirigen
a Dios en oracion, lo cual dice la importancia de esta acciéon en el
relato. Maria se pregunta en el parrafo 6 si acaso «son los que invocan
tu nombre en oracién» que su hijo traslada al Paraiso, haciendo de
ellos una categoria junto a «los que ofrecen sacrificios de agradable
olor», «los justos» y «los elegidos», sin que se pueda precisar més el

contenido de cada grupo.

El caso de la oracién misteriosa discutido més arriba (cf. Parr.
7) podria ilustrar algunas dimensiones de la oracién cristiana tal como
era practicada en la Gran Iglesia: la oracién no es aqui una invenciéon
personal en el contexto de una relacién intimista con Dios, sino que es
transmitida por la Iglesia y de ella se recibe. A su vez, la Iglesia la tiene
como transmitida por Cristo. Podria pensarse en el Padrenuestro
como caso paradigmatico, ensefiado por el Sefior incluso en su tenor
literal, pero la 16gica deberia poder aplicarse a toda verdadera oracion,
mutatis mutandis. Y «ninguno de entre los mundanos, que aman el
mundo, puede decir esta oracién» (parr. 7), pues la oracién cristiana
solo puede ser dicha por Cristo y por aquellos que estan unidos a él,
que son sus miembros; o, dicho de otro modo, por Cristo en ellos.

Hasta la oracion mas personal, en esta l6gica, resulta ser eclesial.

Las oraciones del relato son de bendicién y acciéon de gracias

por la Economia divina, y de saplica. Pedro preside una oracién con

Bt DANIELOU, J., Le Judeo-christianisme, Institut Catholique de Paris, 1982, cap. 6.
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los apostoles a la puerta de la casa de Maria, supuestamente dirigida a
conocer por qué se encontraban reunidos alli, pero su contenido no
hace ninguna alusién a esa finalidad, sino que es un repaso admirado
de los atributos de Dios, de la virtud de la Cruz (véase el punto
precedente) y de la economia del Verbo encarnado. ¢Se ha olvidado
Pedro de lo que querian pedir? En todo caso, ninguno de los otros se lo
recuerda y ademas no tardan en conocer lo que buscaban. Como si la
alabanza y la expresion de gratitud bastaran (Mt 6,8: «Vuestro Padre
ya sabe lo que necesitéis antes de pedirselo»). Por otro lado, a lo largo
del relato, todo aquello que se pide en oracion es concedido; no solo a
Maria, que por ello se llena de gratitud, sino también a Jefonias, que
es curado en respuesta a su suplica (cf. Parr. 43); e incluso a Pablo,
que ni siquiera expresé su deseo en forma de oracion, pero lo vio

cumplido por una desbordante generosidad del Sefior (cf. Parr. 46).

La oraciéon es una vigorosa expresion de toda la persona,
nunca aparece como puramente interior o mental. Se hace de pie (cf.
Parr. 14: «Levantémonos y oremos»), alguna vez con los brazos en
forma de cruz (cf. Parr. 24), llega a las lagrimas (cf. Parr 12), a la
exultacion de alegria (cf. Parr 29) e incluso contintia en el cuerpo que
ha exhalado ya el tdltimo aliento (cf. Parr. 36), como queriendo
mostrar que el Espiritu sigue presente y clama en la carne sin vida,

reclamando a Cristo el cumplimiento de la promesa de la resurreccion.

La frontera entre oraci6n litargica y oraciéon privada o
espontanea no esti definida, como lo muestra la plegaria improvisada
de los apostoles en el parr. 23, que es llamada «servicio litdrgico» y
cuya presidencia es considerada un honor. La oracién de preparacion
de Maria a su muerte (cf. Parr. 9), como también la que ella misma
dirige ante sus allegados provistos de lamparas y la que hace ante el
sol naciente antes de su muerte, tienen también una solemnidad y una
importancia que se dirian litargicas, si bien no se emplea la palabra.
Es como si toda verdadera oracion cristiana fuera una liturgia de la

Iglesia ofrecida a Dios.
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H. Virginidad y ascesis

El relato muestra una elevada estima de la virginidad
cristiana, de la que Maria es presentada como el modelo eminente.
Virgenes son las tres mujeres testigos de como Cristo recoge el alma de
Maria, dignas de amortajar su cuerpo y que despertaran luego a los
apostoles®; y «virgenes» llama Pedro a los cristianos reunidos en la
casa de Maria a la espera de su transito (cf. Parr. 31), haciendo alusion
a la paribola de las virgenes necias y prudentes. También, como
indicamos en nuestra traduccion (cf. Parr. 46, nota al pie), en la
version etiopica los apdstoles discuten ante la tumba de Maria acerca
de la necesidad del ayuno, la virginidad y la renuncia de los bienes
para la salvacion. En el caso del apdstol Juan, la importancia de la
virginidad esta especialmente subrayada: su prestigio le viene por
doble titulo: apodstol y virgen; y por ella, si bien él no esta por delante
de Pedro en el orden de los apostoles, es beneficiario de confidencias
especiales de la parte del Sefior (parr. 15) y el mismo Pedro quiere
cederle el honor de portar la Palma (parr. 37), aunque rehtsa. ¢Es
acaso por ser virgen que el Sefior le ama con predileccion y le
encomienda el cuidado de su madre? No podemos concluirlo del texto,

aunque el parrafo 15 se queda cerca:

«Acuérdate de que a ti te amé mas que a los otros,
acuérdate de que, cuando estabas recostado sobre su pecho,
solo a ti te conté el secreto que ningin otro conoce salvo ta y
yo, porque ti eres un virgen elegido y a mi no me quiso

contristar, porque soy morada suya».

En cuanto al valor de la ascesis cristiana son significativos
algunos detalles de la vida cotidiana de Maria: Ella vive en una gran
casa de Jerusalén atendida por el criado de Juan. Podria esto reflejar
la antigua tradicion que sitda al apostol como miembro de una familia
notable de la ciudad (segin el evangelio, era «conocido del Sumo

Sacerdote»®) y como propietario del Cenaculo. Sea o no el Cenaculo la

% Esta accién podria evocar el anuncio de la Resurreccién de Cristo que hicieron las
santas «mir6foras» a los apostoles (Cf. Le 24, 9-11).

% Cf. Jn 18,15.
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residencia de Maria, parece que la casa y el criado pertenecen a Juan
0, al menos, no son de Maria. Ella, al contrario, vive pobremente con
los bienes imprescindibles: dos tfinicas, que a su muerte donara a
sendas viudas, y su mortaja (parr. 20). Se descubre aqui una estima de
la practica cristiana de la renuncia a los propios bienes en relacion

estrecha con el celibato voluntario.

Como conclusion de todo esto, hay que dar la razén a Stephen
Shoemaker cuando afirma® que el medio que dio origen al relato
debia conceder una importancia grande a la ascesis cristiana y a la
virginidad, y que posiblemente conocidé tensiones entre tendencias
encratitas o rigoristas y tendencias moderadas (asi lo parece por el
didlogo entre los apdstoles a la puerta del sepulcro que aparece en las
versiones mas antiguas). Tales polémicas son mas propias de los siglos
11 y 111, en la estela de Marcion o Taciano, que de los posteriores. Por
otro lado, no aparece en esta ascesis ningun rasgo especificamente
monastico que pudiera delatar un origen del ap6crifo en este ambiente

y una composicion algo mas tardia.

% cf. SHOEMAKER, S. J., «Asceticism in the Early Dormition Narratives», en Papers
presented at the Fifteenth International Conference on Patristic Studies held in Oxford
2007, J. BAUN — A. CAMERON — M. EDWARDS — M. VINZENT (eds.), 2010, 509-513.
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II1. EL MEDIO DE ORIGEN DEL APOCRIFO

A dia de hoy, nada se puede decir con certeza acerca del medio
de origen del apocrifo de la Dormiciéon de Maria ni de las razones que
motivaron su apariciéon. En cuanto a su difusiéon y diversificacion es
claro que el desarrollo de la liturgia jugd un papel decisivo, como lo
ilustra bien el caso de la homilia de Juan de Tesal6nica (Transitus T)
de la que hablamos en la primera parte de la introduccion, pero el
origen primero (si es que hubo un escrito primigenio y no varios que
se combinaran mas tarde, cosa posible) permanece oscuro.
Consideraremos ahora cuatro explicaciones relevantes al respecto, que

ya habiamos adelantado al principio:

1. Se trataria de un relato legitimo de origen apostdlico,
contaminado mas tarde por heterodoxos que habrian
mezclado elementos extrafos (asi piensan algunos antiguos

como Juan de Tesalénica y Epifanio el monje):

Podemos decir, sin embargo, que el silencio acerca del
apoécrifo en todos los autores prenicenos y su ausencia en las primeras
listas de los libros canoénicos” hacen muy improbable un origen
apostolico. Si hubiera sido escrito por los apostoles o en época
apostolica, se entiende mal que no fuera en seguida puesto en valor
dentro la Iglesia antes de ser remozado mas tarde por los heterodoxos.
Es mérito de esta hipotesis, sin embargo, intuir que el relato contiene

elementos valiosos de tradicion genuinamente eclesial.

%7 Por documentos como el fragmento de Muratori o los pasajes conservados de Papias
de Hier4apolis tenemos informacion sobre los libros que eran objeto de lectura pablica en
las iglesias del siglo 1. Para la iglesia romana, el canon de la Biblia fue fijado
definitivamente en el concilio de Trento (s. XVI).
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2. Seria una obra de origen heterodoxo (gnodstico)
corregida mas tarde hacia la ortodoxia eclesial (es la
opini6én de A. Wenger, editor del Transitus R, y la que sostiene

actualmente Stephen Shoemaker).

Por todo lo ya expuesto en este trabajo estan claras algunas
reservas al respecto. Queda por decir que creemos importante tener en
cuenta que los términos en que se expresaba la ortodoxia eclesial en
época muy antigua podian tener un aire heterodoxo dos siglos més
tarde®®, y doctrinas consideradas en época primitiva como
pertenecientes al deposito de la fe podian llegar a ser abandonadas por
sospechosas (vimos un ejemplo de esto méas arriba, en el apartado
sobre la cristologia angélica). La duda es muy razonable por lo extraino
de algunas expresiones, pero nos parece que la aproximaciéon a los
textos de los llamados «Padres apostolicos» y a la teologia siglo 11
invita a abandonar una idea de la doctrina de la Gran Iglesia
demasiado encerrada en las expresiones que cristalizaron a partir del
concilio de Nicea. Estamos de acuerdo con el estudioso de Oregbn, en

todo caso, en que los origenes del apocrifo podrian remontar al siglo 11.

3. Seria un escrito muy temprano de origen judeo-
cristiano (Frédéric Manns y otros profesores vinculados al
Studium Biblicum Franciscanum de Jerusalén son sus principales

valedores).

La monografia del Manns®® estudia el Transitus R alaluz de la
vasta literatura rabinica, de la que es buen conocedor. Postula Manns
su origen en medios judeo-cristianos (ebionitas) de Jerusalén

proximos a la familia del Sefior, no més tarde del siglo 1, y

% En esta linea, Enrico Norelli critica el analisis que hace Shoemaker de un paso de la
versién eti6pica en el que el americano concluia una tendencia gnoéstica. Norelli
demuestra que el pasaje es ortodoxo segin los médulos de la teologia eclesial del siglo 11.
Cf. NORELLI E., «La letteratura apocrifa sul transito di Maria e il problema delle sue
origini», en Il dogma dell’Assunzione di Maria. Problemi attuail e tentativi de
ricomprensione. Atti del XVII Simposio Internazionale Mariologico, 6-9 ottobre 2009,
E. M. ToNIOLO (ed.), Edizioni Marianum, Roma 2010. 132-148.

% cf. MANNS, F., Le Récit de la Dormition de Marie (Vatican grec 1982) : contribution
a létude des origines de l'exégese chrétienne, (Collectio Maior 33), Studium Biblicum
Franciscanum, Jerusalem 1989.
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probablemente antes del ano 135'°. Explica que su autor se vale de los
medios propios de la literatura haggidica judia (el midrds) para
componer. Estas formas habrian sido incomprendidas un tiempo mas
tarde, en una Iglesia donde el elemento venido de la circuncisién era
ya insignificante, y su extrafieza le habria valido al apocrifo la

sospecha de heterodoxia.

Un mérito de esta hipdtesis es haber sefialado la clave de
lectura «midrasica» como necesaria para comprender el relato.
También parece que la incomprension de algunos de sus elementos
explica ciertos rechazos histéricos que, por lo demaés, no han impedido
su difusion. Ademés, puede pensarse que el didlogo entre Pedro y
Pablo (cf. Parrafo 45) sea indicio de la cercania con medios judeo-
cristianos, pues refleja una voluntad de legitimar al apéstol de los
gentiles entre cristianos que no le serian muy favorables; pero, dicho
todo esto, nos parece que Manns va demasiado lejos afirmando el
caracter judio del escrito, convirtiendo al autor en una suerte de
rabino erudito judeo-cristiano. La historia de Jefonias y de la ceguera
de los «sumos sacerdotes» judios, en cambio, parece mostrar que el
autor, aunque versado en el Antiguo Testamento y lejos de la
mentalidad marcionita, no tiene un conocimiento de las instituciones
judias mayor o diferente al que podria tener un cristiano conocedor
del Antiguo y del Nuevo Testamento, ni tampoco un afecto particular
por la sinagoga. Ademés, nada impide pensar que el uso del midras,
entendido como desarrollo literario de las Escrituras a la luz de la fe y
la Tradicion, pasara al patrimonio comun de los cristianos, también de
los venidos de la gentilidad. No quizas de la manera mas técnica en
que fue formulado por la literatura rabinica posterior, como un
sistema formalizado de exégesis con reglas precisas y un vocabulario
hebreo asociado; pero los cristianos, mas all4 de los grupos venidos de
la circuncision, tenian acceso a obras como el Libro de Enoc, el Libro

de los Jubileos, la Vida de Adan y Eva y otros; los textos circulaban.

190 g Manns sittia entre el afio 70 (afio en que Vespasiano y Tito destruyen Jerusalén y
los cristianos huyen a Pella) y el afio 135 (nueva destrucciéon de Jerusalén por Adriano)
el paso de una mayoria judeo-cristiana en la Iglesia a la preponderancia de los cristianos
venidos de la gentilidad.
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La minuciosidad de Manns le lleva a encontrar abundantes
resonancias en los escritos rabinicos para cada detalle del relato** con
el fin de subrayar la atmoésfera judia del mismo, y es seguro que
algunas de estas referencias pueden aportar luz al texto, pero otras nos
parecen guardar una relacion lejana. También parece establecer una
separacion cultural muy neta entre el mundo judio (con el judeo-
cristianismo en su seno) y el mundo gentil (y los cristianos de origen
pagano) como dos universos que no se comprendian, que quizas no
era tan neta en un ambiente -primeros siglos cristianos- donde unos y
otros estaban igualmente helenizados y los limites eran a veces
difusos, en una sociedad con gran inquietud religiosa y espiritual en la
que no faltaba gente interesada en la fe judia, prosélitos y profesos de

un cierto sincretismo.

Un elemento del relato es, para él, de importancia decisiva: La
vigilia en la casa de Maria, en la que los asistentes encienden sus
lamparas esperando la llegada de la aurora. Se trata, para Manns, de
una celebracion de la fiesta judia de las Tiendas: la tltima celebrada
por Maria. En dicha fiesta, las lamparas encendidas por las mujeres
eran un elemento litdrgico importante y la palma era llevada por los
peregrinos que subian a Jerusalén para la ocasion. Ademas, la fiesta de
las Tiendas era, segin exégesis de Metodio de Olimpo'?, tipo de la
migracién del alma al cuerpo resucitado y el relato estaria mostrando

su cumplimiento en Maria, cuyo cuerpo seria la verdadera tienda.

Pero cabe, entonces, la pregunta de por qué no hay ninguna
referencia referencia explicita a la fiesta judia, tampoco en las
versiones mas antiguas, y por qué no ha jugado el autor con otros
elementos de la misma (cf. Lv 23, 39): el nimero de dias no coincide,
no hay referencia alguna al tiempo de la recoleccion, las lamparas las
portan también los hombres, no hay mencion de las otras plantas que
se llevaban junto con la palma y, sobre todo, no hay Tienda por ningtn

lado ni explicacién de que el cuerpo de Maria lo sea, como propone

191 Esto no sorprende dada la vastedad de esta literatura, que Manns domina

admirablemente.
102 ¢f METODIO DE OLIMPO, Symposium 9 (SC 95, 242-243).
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Manns. Segun el franciscano, el lector judeocristiano sobreentenderia

enseguida el contexto y el sentido.

Sea como fuere, resulta muy interesante la relaciéon que el
emérito profesor de Jerusalén senala entre judeo-cristianismo,
literatura apocrifa y tradicion mariana naciente, continuando la linea

abierta por J. Danielou a mediados del siglo pasado®.

4. Seria un escrito surgido en un ambiente cercano al de
los presbiteros de Asia, de quienes tenemos noticia por

san Ireneo de Lyon (hip6tesis de Enrico Norelli*4).

Nace esta propuesta de constatar una coincidencia de
intereses teoldgicos entre el apdcrifo y las noticias de Ireneo acerca de
la tradicién de los presbiteros de Asia, concretamente en cuanto a la
escatologia. Si bien creo que es dificil precisar tanto, es claro que hay
un interés acerca del destino de los cuerpos y poco espacio para una
exégesis alegorica de cufio alejandrino (aunque cabe la duda con el
discurso de Pedro en el parr. 31). Explica que el tiempo del origen del
apocrifo debe haber sido anterior al concilio de Nicea y afiade la
posibilidad de que la reflexion cristiana sobre la resurreccién de los
muertos esté detras del origen de la tradicién escrita sobre la
Dormicion de Maria. {Se plantearon dudas, quizas por la pujanza de
una doctrina escatolégica extrana que pusiera en cuestion la
resurreccion de los cuerpos, y por eso se quiso presentar a Maria como
caso paradigmatico? Al menos, el discurso de Pedro se esfuerza en
hacer de ella un modelo ofrecido a la consideracién de los creyentes
para que «tomen confianza». Las palabras del Gran Angel también

parecen querer afianzar la fe en la Resurreccion, e incluso en la pronta

103 Hoy prolonga esta misma linea de estudio el trabajo de RiGoT, F. M., Origine de la

tradition mariale. Le mystére de la Femme, Artége—Lethielleux, Paris 2017.

104 ot NORELLI E., «La letteratura apocrifa sul transito di Maria e il problema delle sue

origini», en Il dogma dell’Assunzione di Maria. Problemi attuail e tentativi de
ricomprensione. Atti del XVII Simposio Internazionale Mariologico, 6-9 ottobre 2009,
E. M. TonIOLO (ed.), Edizioni Marianum, Roma 2010. 132-148.
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traslacion al Paraiso de algunos santos. La hipotesis es verosimil y nos

parece arrojar luz sobre las motivaciones profundas del relato.

Segtn esta logica, respondiendo a la necesidad de ilustrar la
esperanza de la Iglesia acerca de la muerte y la Resurreccion, Maria
seria mostrada como icono universal®®. Ante la perspectiva de la
muerte préoxima, ella hace todo lo que seria esperable de un cristiano
en ese trance: convierte su fragilidad y desamparo en oracion, busca la
compaiiia de la Iglesia y se prepara digna y serenamente. Los sucesos
posteriores (la venida de Cristo a por su alma, luego a por su cuerpo y
su traslado al Paraiso) serian la ilustraciéon de lo que espera, a su
tiempo, a todos los justos. Maria es la norma y no la excepcién™®: el
misterio de la Asuncién atafie entonces a todos los cristianos, y no es
un privilegio de la Madre de Dios méas que en la particularidad de que
habria tenido lugar muy poco tiempo después de su muerte. El
adelanto de la escatologia en el caso de Maria hace de ella un motivo
de esperanza para los que ain estan en camino y que podran «tomar
confianza», como decia Pedro, para si mismos al considerar el transito

de la que les ha precedido.

105 Nos parece importante sefialar que es precisamente en esta perspectiva que el
apocrifo de la Dormicion ha sido recibido eclesialmente. Al respecto puede consultarse:
ANDRONIKOF, C., «La Dormition comme type de mort chrétienne», en La maladie et la
mort du chrétien dans la liturgie. Conférences Saint-Serge. XXI° semaine d’études
liturgiques, Paris 1er-4 juillet 1974, Edizioni liturgiche, Roma 1975, 13-29.

1% Cf. Ibid., 16.
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Iv. EL RELATO DE LA DORMICION Y LA HISTORIA

Si en la mentalidad antigua y medieval, con algunas reservas,
la cuestién de la historicidad del relato de la Dormicion de la Virgen
no era problematica, hoy la mirada es muy otra. Dice René Laurentin
en su libro «Los evangelios de la infancia de Cristo» a proposito de la
historicidad de estos: «La exégesis [liberal] repugna plantearse estas
cuestiones porque su objeto es el texto. Lo que estd mas alla cae
dificilmente bajo su control y tiende a evitarlo»'’. Si la pregunta
misma se evita hoy, de manera habitual, con respecto a los escritos
canodnicos, plantear la atendibilidad histérica del relato de la
Dormicion, que tiene mucho mas de construccién literaria, parece
todavia mas aventurado. Algunos estudiosos, efectivamente, no
abordan el tema y otros difieren acerca del grado de historicidad que
atribuyen al apdcrifo. Francois-Michel Rigot'® rescata una afirmacion
de Edouard Cothenet:

«A pesar de numerosas contradicciones, hay acuerdo
sobre el hecho de la muerte de Maria en Jerusalén y su
entierro en Getsemani. Dejado a si mismo, el sentir cristiano
¢hubiera imaginado con tal unanimidad la muerte de Maria?
Sobre este punto de la muerte de la Virgen, los autores de los
apocrifos se han sentido ligados por una Tradicién firme. La
unanimidad en la localizacién merece también retener nuestra

atencién»'*°.

Hay que decir que Cothenet es pesimista, por lo demés, acerca

de la posibilidad de encontrar elementos histéricamente validos.

107 LAURENTIN, R., Les Evangiles de UEnfance du Christ, Desclée, Paris 1982, 370. La

traduccion es nuestra.

198 Fspecialista en san Maximo el Confesor, prepara actualmente la edicién de la Vida de

Maria georgiana de este autor.

109 ¢f COTHENET, E., «Marie dans les apocryphes», en Maria. Etudes sur la Sainte

Vierge, VI, H. DU MANOIR (ed.), Paris 1961. La traduccion es nuestra.
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Tal vez el esfuerzo mayor por conjugar los datos del relato con
la historia lo han hecho los estudiosos del Studium Biblicum
Franciscanum de Jerusalén, a partir de las prospecciones
arqueoldgicas realizadas por Bellarmino Bagatti en el subsuelo de la
Basilica de Santa Maria en Getsemani, en 1972. Es notable la
correspondencia entre el sepulcro rocoso que alli encontraron
(excavado, al parecer, de forma similar a otros del valle de Josafat que
remontan al siglo 1) y la detallada descripcion de la tumba de Maria
que se encuentra en dos fragmentos siriacos™ que hacen parte del

111

grupo de textos mas antiguos del apocrifo™.

Por su parte, F. M. Rigot llama la atencién sobre un pasaje que
a su juicio toca los hechos histéricos del final de la vida de Maria de
forma mas directa: es el parrafo 33 que, segin él, da un particular
relieve historico a las tres virgenes (algunas versiones incluso dan sus

nombres) que son testigos del momento final:

«Hacia la hora tercia del dia hubo un gran trueno, y un
aroma de suave olor, hasta el punto que, por la abundancia de
perfume, cayeron dormidos todos salvo las tres virgenes. A
estas las hizo permanecer despiertas para que testimoniaran
acerca de las exequias de Maria la madre del Sefior y acerca de

su gloria».

112

F. M. Rigot propone'* que puede ser una forma de decir que,
efectivamente, hubo memoria de aquellos momentos pues hubo quien
asisti al final de la vida de Maria y fue testigo de «su gloria». El suefo
del resto seria una forma de expresar que lo sucedido pasd casi
desapercibido para el grueso de la primitiva Iglesia, siendo conocido
solo por algunos proximos. Las tres virgenes, junto con las dos viudas
a las que Maria lega sus tanicas (cf. Parr. 20) sugieren, segin Rigot, el

ambiente en que podria haber vivido ella sus dltimos afios, quizas

11 7 . .
0 Véase nota 6 de la introduccion.

11 Sobre estos estudios, siempre en la hipotesis de una redaccién ebionita del apocrifo,
puede consultarse: TESTA, E., «Lo sviluppo della ‘Dormitio Mariae’ nella letteratura,

nella teologia e nell’archeologia», Marianum 44 (1982), 316-389.

M2 ¢ RiGoT, F. M., Origine de la tradition mariale. Le mystére de la Femme, Artege—

Lethielleux, Paris 2017, 340.
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entre otras viudas, familiares y mujeres discipulas en la primera
Iglesia, tal vez algunas de ellas virgenes consagradas a la manera que
describe san Pablo. Si hubo testigos de aquella hora debieron formar
parte de aquel entorno, y las tres virgenes del Transitus las estarian

simbolizando.

Aungque cabe la explicacion, quiza mas sencilla, de que las tres
virgenes estén presentes y despiertas junto a Maria en razén del
decoro, para que sean mujeres las que preparan el cuerpo y no
varones". El suefo misterioso de la multitud reunida podria ser
también un elemento para proteger el pudor y la intimidad. De hecho,
es justo después de preparar el cuerpo que las virgenes despiertan a

los asistentes.

Respecto a la relacion del apdcrifo con los hechos histéricos,
completaremos lo ya dicho a propoésito de la exégesis «midrasica»:
maés alla de los elementos particulares del relato que podrian tener su
fundamento en sucesos y lugares precisos, podemos pensar que la
construccion literaria busca aqui honestamente ponerse al servicio de
la historia. Esta ha quedado guardada en la memoria de la Iglesia;
pero ocurre que no es una memoria solo factual, interesada en los
meros hechos desnudos como puede serlo la historiografia moderna,
sino que penetra los hechos con la luz de la fe y de las Escrituras,
descubriendo su sentido y su alcance dentro del Plan de Salvacion de
Dios. El procedimiento literario del midrds sirve bien a esta memoria

porque muestra algo més que los hechos solos.

Quiza se pueda ilustrar lo que decimos haciendo una analogia
con el icono bizantino en el &mbito de la pintura: este puede resultar
decepcionante a los que gustan solo de la pintura realista, que hace el
efecto de imitar el natural; de igual manera que el ap6crifo decepciona
al avido de conocer los detalles y las circunstancias histéricas precisas
de lo que se narra (en nuestro caso, el final de la vida terrena de
Maria). El icono, como el relato apocrifo, puede parecer tosco y

fantasioso, pero es que necesita una mirada diferente, méas interesada

113 yéase nota 70 de la traduccion.
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en el sentido y el alcance que la fe descubre en aquel o aquello que se
representa. Esta mirada no concede tanta importancia al virtuosismo a
la hora de reproducir un modelo real, lo cual podria poner en el centro
la habilidad del pintor; y en el escrito tampoco apreciard en primer
lugar la exactitud de detalles de una descripcion de los hechos, obra de
un cronista minucioso. Antes bien, busca encontrar una adecuada
expresion de lo que la fe descubre como crucial méas allad del dato
anecdético; una manifestacion del sentido profundo de los sucesos que
se pintan o que se narran, una mirada de amplitud espiritual sobre los
personajes y los acontecimientos, aunque la obra sea humilde
técnicamente o inexacta. El iconografo puede forzar las proporciones y
la geometria de los objetos para dar relieve a elementos de significado
teoldgico, asi como el escritor de un relato apécrifo puede a veces
comprometer la coherencia o la verosimilitud de la narraciéon
incluyendo detalles y desarrollos que son, en realidad, una exégesis del
acontecimiento del que se trata (y que, por lo tanto, contribuyen a

penetrarlo en profundidad a partir de las Escrituras).

En esta légica, nos parece que leer de forma justa una obra
como el apocrifo de la Dormicién de Maria y llegar a entender sus
simbolos y detalles -cosa que no creemos haber hecho del todo-
requerira situarse en una perspectiva propiamente teoldgica, atenta a
la Economia de la Salvacién de cuyos acontecimientos la Iglesia hace
memoria, y una estima hacia relato mismo en su sencillez y sacralidad
como «icono literario» del misterio que se narra. Solo en referencia a
este ultimo alcanzara su verdadera dimension y podra ser del todo

comprendido.

Quizas este acercamiento permita «penetrar» también otros
textos similares que esperan una mirada adecuada, més alld del
analisis meramente positivista, descubriendo su sentido profundo y

convirtiéndolos de nuevo en alimento de la fe cristiana.
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V. ACERCA DE LA TRADUCCION PROPUESTA

Seguiremos la edicion de Wenger con su numeraciéon de
parrafos. La doble barra vertical (II) en el texto griego indica un cambio
de folio en el manuscrito. Acogemos algunos reparos de Frédéric

Manns respecto a la edicion:

«La obra de Wenger es generalmente descrita como un
excelente trabajo de edici6on. Es tan cierto que Moraldi y
Erbetta se apoyan con los ojos cerrados sobre este texto para
fundamentar en él su traducci6on italiana. Habiendo
confrontado el ms. Vat. graec. 1982 con el texto transcrito por
Wenger, hemos podido constatar que el autor se toma ciertas
libertades para restablecer el texto, y lo mismo la puntuacion.
A veces justifica en nota su decisiébn de cambiar el texto.
Nosotros no le seguiremos siempre. Pero hay més: en el
parrafo 5 Wenger ha dejado de lado dos pasajes dificiles. A
nosotros nos ha parecido que habia que reproducir el texto

griego»'4.
ualmen aremos n ros, anadien ntr T e
Igualmente haremos nosotros adiendo entre corchetes el

texto que falta en la edicion de Wenger.

A don Patricio de Navascués Benlloch se deben muchas
precisiones de la traduccion y sugerencias para el comentario. El lector

no se equivocara atribuyéndole los aciertos que encuentre.

14 Traducimos del original francés: Cf. MANNS, F., Le Récit de la Dormition de Marie
(Vatican grec 1982) : contribution a létude des origines de lexégeése chrétienne,
(Collectio Maior 33), Studium Biblicum Franciscanum, Jerusalem 1989, 43-44.
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RELATO DE LA DORMICION DE MARIA

(Transitus R)
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TOY AI'IOY [IQANNOY TOY OEOAOI'OY KAI
EYAITEAIZTOY AIHTHZIX EIX THN KOIMHZIN THX
ITANAI'TAY GEOTOKOY KAI TO IIQYX¥ METETE®H H
AXPANTOXZ MHTHP TOY KYPIOY HMQN.

KE ELAGYNCOV.

1 Meydho pév kai Bavpdtov délo kol Tavtog Aoyov vréptepa
Kol KoTaVONoemG mOoNG Emékeva TO Katd Ty Oyiov kol
aewdpOevov Vv dviog untépo tod aAndivod Nudv Ogod Kol
Kvpiov qudv Incod Xpiotod Mapuap dnidoty kdnoilg domopog
kol toko¢ Gpbopoc kai Oeog &€ adtig olpka AaPav Kol &v
Lopeif] avBpmmov TpoeAbav €ig TOV KOGUOV: 0VY TIKIoTO O Kol

70 Kotd TV £voo&ov avTiig Kol Oovpaotiv Koiunow poetniplov.

2 ‘Hvika yap fikovcev Mapia mapa 100 Kvpiov ot1 éE€pyetan
4o 10D copatog HAOEV TPOC aDTHV O péyag dyyelog Kod einev:
«Mopia, éyepbeica AaPe todto T0 Ppafeiov O &dwkév pot O
QVTELGOGC TOV TaPadelcov kKol Topddog Tolg AmootoOrolg Tva
KPOTAGOVTEG OOTO DUVIGOGY EUTPOochéy Gov, d10TL PETA TPETG
Nuépag amotifng 1o odpa. T601 yap mAVTaG TOVG ATOGTOAOVG
AmooTeEAM® TPOG o0& Kol ovTol 6g kNndeHoovow Kol 00
Avoy®PNooVGtY Ard cod Emc Gv AmevEYKmGiv o€ gig TOV [t6|Tov

dmov péMAeLC slvon &v SOEN.
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RELATO DEL SANTO JUAN, EL TEOLOGO Y EVANGELISTA"S, DE
LA DORMICION DE LA TODA SANTA MADRE DE DIOS Y DE
COMO FUE TRASLADADA LA INCORRUPTA MADRE DE
NUESTRO SENOR.

Senor, bendice'®.

1 El embarazo sin semilla, el parto sin corrupcioén, y Dios que tomd
carne de ella y en forma humana vino al mundo y, no menos,
también el glorioso y admirable misterio de su Dormicion,
manifiestan como son grandes y dignos de admiraciéon, mas alla de
todo discurso y de toda ponderacién, los hechos de la santa y
siempre Virgen Maria, verdadera madre de nuestro verdadero Dios y

Senor nuestro Jesucristo’.

2 Cuando Maria escuchd de parte del Sefior que iba a salir del
cuerpo, vino a ella el Gran Angel”® y dijo: «Maria, levantate y toma
esta palma'? que me dio aquel que planto el paraiso, y entrégala a los
apostoles para que, sosteniéndola, canten himnos ante ti, porque
dentro de tres dias depondras el cuerpo. Mira que enviaré a todos los
apostoles junto a ti, ellos se ocuparan de ti, y no se apartaran de ti

hasta que te pongan en el lugar donde vas a estar en la gloria».

115 F] relato hablara del apéstol en tercera persona, sin la pretension de que sea él el

autor, excepto, quizas, en el parrafo 35. Puede dudarse pues de que se trate de una

verdadera pseudo-epigrafia (véase introduccion, primera parte del apartado II).

116 ., .., . . . . . ,
Férmula de bendiciéon equivalente a la latina “iube, Domine, benedicere” (véase

introduccion, II).

117 Este exordio solemne, escrito en un tnico gran periodo lleno de subordinadas,
contrasta con el estilo general del relato de frases sencillas en griego koiné parecido
(quizéa pretendidamente) al de los evangelios candnicos. Esta diferencia es indicio de
que no se trata de una parte original del relato, como ocurre con el titulo. La
referencia a otros misterios de la vida de la Virgen hace pensar que se leyeran
también, en la misma sede, otras obras referidas a ellos.

18 Se trata de Cristo, aunque al principio se presenta de forma velada y hablando de si
mismo en tercera persona, de manera que la misma Maria duda de su identidad.
Comentamos la valencia teolégica de Gran Angel en la introduccién, II. 2. C.

19 Es una rama del Arbol de la Vida, cuyo acceso fue prohibido por Dios a la raza
humana en Gn 3, 24. Otro texto ap6crifo, el Libro 1 de Enoc, esclarece el significado de
la Palma, como explicamos en la introduccién, II. 2. B. a. Si atendiéramos solo al texto
del Transitus R seria un elemento dificilmente comprensible. R abrevia algunos
pasajes de versiones anteriores y precisamente ha perdido una explicacéon del Angel
que se refiere a la historia del Arbol, conservada en las versiones etiépica y georgiana.
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3 Anexpidn 8& Mapia xoi elnev adt@ «Atd T pot Todto pdvov
fiveykag 10 PpaPfeiov kai ovyl mdol T0lg ATOGTOAOLG, WOV EVi
8001, xai oi Aowrol yoyybowowv. Kai ti éotiv 6 BoOAT e Totfjcot
1j Tl ool éotv dvopa iva €av Epotiomaiv pe, einm avtoicy ; Kai
gimev avth] 0 dyyehoc: «Ti ov dvopo €mlnreig; Bavpactdv yap
gotv Kol oV dvvacol dxodool ovtd. AL Otov  UEAA®
avépyeabat, €p@d ool adTO OMWG PETOOMNG TOIG ATOGTONOLG &V
poopio va pn avayysilmow 1oilg avBpdnolg kKai pabmov v
dvvapy  Tiig €€ovciog pov. Mm pdvov mepi tov PpaPeiov
TEPIKPATNOTG O10TL 01’ aTOD TOAAAL dUVAELS YivovTan Kol 6TV
gic doxwaciov miow avOpdnorg &v TepovceaAiqu: II 16 ovv
moTeHOVTL, OVTO OMOKOAVTTETAL, Kol T® WUn  mTotedovTl
dmokpvntetor. [opevdntt obv &l 10 dpoc kol kel yvdon 10
6vopo pov 80Tt 00 Ay avapesov Tepovcoinp, un TovVTEA®S
EpNuUmOT], GAAL dKkoDoglg avtd &v T® Opel 1@ PePOUEVD TO
Gvobev éhaimv, GAA’ 00 dvvacal gimelv adTo TOIC ATOGTOAOLG, MG
UEAL® Aéyey cot, 010TL Tiyyikev 0 Kapog 10D amobécbor o€ 10

GMOLO.

4 Tote €mopebon Mapia €ig 10 6pog TOV EANI®V, TPOAAUTOVTOC
adTi] ToD QOTOS TOD Gyyélov, €yovca €v TR YEWPl avTiic TO
Bpafeiov. Kai 6te nA0ev gig 10 dpog fyariidcato ued’ Shov tdv
&V ouT® QUTOV, BoTe T &v aDT® QULTA KATVOL TOG KEQPOAUC

adT@OV Kol Tpocskuvijoal TO Bpafeiov 1o &v 1] yepl avTiic.



3 Y respondié Maria y le dijo: «¢Por qué has traido solo una palma
para mi y no para todos los apostoles, no sea que dandosela a uno,
los otros murmuren? Y, équé es lo que quieres que haga, o cuél es tu
nombre, para que cuando me pregunten les diga?» Y le dijo el angel:
«éPor qué preguntas mi nombre? Pues es terrible y no eres capaz de
escucharlo. Pero cuando sea elevado, te lo diré para que lo
comuniques a los apdstoles en manera misteriosa, de modo que no
se lo hagan comprender a los hombres y aprendan la fuerza de mi

120

poder*°. No te preocupes de la palma, porque a través de ella
ocurriran muchos prodigios, y es para el discernimiento de todos los
hombres en Jerusalén. Al que cree ella se revela, y se esconde al que
no cree. Ve a la montana y alli conoceras mi nombre', pues no lo
digo en medio de Jerusalén para que no sea enteramente

122

devastada*?, pero ta lo escucharas en el Monte de los Olivos que se
encuentra en lo alto, pero no podras decirlo a los apdstoles como yo
te lo voy a decir, porque llega el momento en que vas a deponer el

cuerpo».

4. Entonces fue Maria al Monte de los Olivos, alumbrada por la luz
del angel, llevando en su mano la palma. Y cuando llegd a la
montafia, se alegr6 con todos los arboles que estaban alli, de modo
que inclinaron sus copas y rindieron homenaje a la palma que estaba

en su mano',

120 . . - .
La razon de esta discreccion se aclara al final de la frase siguiente: «es para el

discernimiento de todos los hombres en Jerusalén». La logica es semejante a la de las
parabolas de Jesus (cf. Mt 13, 10-16): su oscuridad cierra el paso a los incrédulos; pero
a los que prestan el asentimiento de la fe los lleva a indagar el sentido —con mérito
ante Dios- y vencer asi la oscuridad. De esta manera, las parabolas disciernen los
corazones de sus oyentes. Cf. ORBE, A., Parabolas evangélicas en San Ireneo,
Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid 1972.

21 Es una referencia a la teofania del Horeb (cf. Ex 3, 13-14). Moisés pregunté el
Nombre de Dios en el monte para hacérselo saber a los israelitas, y asi ahora Maria,

para los apostoles.

122 , . . . .
En razon de su gran gloria. La gloria de Dios, que no es sino el «peso» de su Amor,

no puede ser soportada por el mundo creado si antes no ha sido preparado y
madurado en un camino de fe. Maria parece, en cambio, apta para escuchar el
Nombre, habiendo sido fortalecida por la gracia y capacitada asi para portar la gloria.
En el parrafo 9 también la casa de Maria tiembla debido a la gloria de la palma que
lleva en su mano. En esta misma légica los salmos hablan del poder del Nombre de
Dios (cf. Sal 85 (84), 11; Sal 111 (110), 9; Salmo 118 (117), 10-12).

123 Los 4rboles de la tierra se inclinan ante el Arbol de la Vida como ante su rey. El

Libro de Enoc muestra también una preeminencia de este Arbol sobre todos los
demés (véase introduccién, II. 2. B. a.). En la Escritura, también los arboles se
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eligeron un rey en la parabola de Joatam (Jc 9, 7-15), aunque esta tltima referencia es
quiza lejana.
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5. Asi pues, cuando Maria le vio, creyendo que era Jesus, dijo:
«Sefior, éno eres ti mi Sefior?» ">+ Entonces le dijo el Angel™: «Nadie
puede hacer signos sino el Sefior de la Gloria***. Pues igual que mi
Padre me envi6 para la salvacién de los hombres y para convertir a
los que me habia ordenado, [asi (me provey6) de algunas plantas
para que coman de ellas mis amigos'’, que reciben la semejanza
(viviendo) segtin mis preceptos.]*® Y no solo traslado plantas, sino
que yo, a los hombres que se humillan a si mismos ante Dios, los
llevo y traslado al lugar de los justos el dia en que salen del cuerpo.
Asi pues, también t0, cuando salgas del cuerpo, yo mismo vendré por
esto™ al cuarto dia, porque nuestro Salvador fue resucitado al tercer
dia, y yo también te conduzco a lo alto el cuarto dia**°. Y no solo a ti,
sino que también a todos los que guardan los mandatos de Dios yo
los traslado de nuevo al Paraiso del suave olor, porque se guardaron

a si mismos integros en la Tierra»'.

124 Eota pregunta, en el contexto del jardin, evoca la aparicion de Jests-jardinero a
Maria Magdalena en Jn 20, 11-18, donde también ella emplea en la palabra «Sefior»
(Kvplog) en vocativo y en nominativo. En aquella ocasiéon el Sefior no se hizo
reconocible en un principio y si un poco més tarde, como también sucede en esta
aparicion.

125 Comienza la explicacion del Angel, que en el Liber Requiei etibpico incluye una
narracion de la historia de la Palma.

126 F] titulo de «Sefior de la Gloria» (Kbprog tijc A6Ene) aparece en el Salmo 24 (23), 7-
10, en el que este personaje, identificado con Yahvé, entra victorioso por las puertas

del santuario eterno. Y también en San Pablo (1 Co 2,8), referido a Jests crucificado.

127 Sus amigos son los justos, y la planta que trae para ellos el Sefior en su venida es el

Arbol de la Vida, con sus frutos que dan la vida eterna, sus hojas medicinales y, segiin
el Libro de Enoc, también con su perfume; pues en el Edén los arboles son aromaticos,
como también lo indica nuestro apocrifo en la expresion «Paraiso de suave olor», al

final del parrafo.

128 ey
El texto entre corchetes no aparece en la edicion de Wenger, pero lo recoge Manns

(véase introduccion, V). Completo el sentido con las palabras entre paréntesis, segin

la traduccion latina de la versién georgiana, obra de Michel van Esbroeck.

129 . . . .
A por el cuerpo. Se diria que el autor escribe en un estilo oral, en el que se

conservan algunas inconsistencias sintacticas.

130 E] Sefior resucit6 al tercero, y los justos como Lézaro -y aqui, Maria-, al cuarto dia.
Pero a diferencia de Lazaro (Jn 11,39), en Maria no habré fetidez en razén de su
santidad y ser4 trasladada al Paraiso de suave olor, como se sefiala a continuacion.

31 Analizamos este texto, importante para la escatologia, en el punto II. 2. B. b. de la
introduccion.
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6.Y le dijo Maria: «Sefior, éde qué manera vienes a ellos, o a quiénes
trasladas? ¢Acaso los que se distinguen entre estos ofrecen sacrificios
de agradable olor, y asi, es a ellos? ¢O mas bien es a los justos, o a
los elegidos? ¢O son los que invocan tu nombre en oracién y, cuando
eres enviado, vienes también sobre ellos? Acerca de esto hay que
hablar, para que yo también me conduzca como ellos, y vengas y me

tomes contigo hacia lo alto»'3.

7Y le dijo a ella: «Pues, ¢qué tienes, madre? Cuando yo mande a por
ti, no solo yo, sino también los ejércitos todos de los angeles vendran
y cantaran himnos ante ti. Ahora he sido enviado a ti para instruirte
de modo que se lo transmitas a los apdstoles como un misterio.
Ahora, équieres saber qué puedes hacer? Cuando fui enviado a ti,
recibi una oracién del Padre. Llegado a ti, ahora te la digo para que la
pronuncies cuando salgas del cuerpo al rayar el sol. Asi, pues, se
recita. Y justo asi como te la digo transmitesela a los apdstoles's,
porque también ellos vendran. Ninguno de entre los mundanos, que

aman el mundo, puede decir esta oraci6n».

8 Habiendo dicho estas cosas, el 4ngel le encargd que transmitiera a
los apoéstoles esta oracién, «pues®* ellos vienen a ti como te lo he
dicho, y cantaran himnos ante ti y te velaran. Toma, pues, esta
palma». Y cuando cogi6 Maria la palma, el angel, haciéndose como

de luz, subio a los cielos.

9 Maria se volvib a su casa, y en seguida fue sacudido el habitaculo

debido a la gloria de la palma que tenia en la mano. Y después del

132 Traducimos asi el griego avalaufévew, que dard en latin el nombre a la fiesta:

Assumptio. En Hch 1,11 los 4ngeles, hablando a los apéstoles de la Ascension de Jests,
le aplican este mismo verbo en voz pasiva.
133 . L .

Esta oracién misteriosa es para algunos autores, como el editor A. Wenger, un
rasgo de caricter esotérico-gnodstico. Si bien su significado permanece oscuro,
proponemos una explicacion diferente en la introduccién, punto II. 2. D.

134 , . . . .
El autor pasa aqui abruptamente del estilo indirecto al directo.
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temblor fue a su cubiculo secreto’ y la puso en un lienzo. Y después
de quitarse la ropa cogi6 agua, se lavo y se vistié con otras ttnicas

que habia bendecido, mientras decia:

10 «Te bendigo a ti, signo mostrado en la tierra con origen en el
cielo®®, mientras me elegias para habitar en mi. Te bendigo a tiy a
mis parientes, herederos mios, que sin ser vistos surgieron antes de
ti para traerte’. Te bendigo a ti, que encontraste en mi la medida
apropiada®® como para [formar] los miembros de tu cuerpo, y me
consideraste digna del beso de tu camara nupcial®® que me habia
sido anunciado. Te bendigo para que sea digna de participar de la
eucaristia perfecta™® y de tu ofrenda de suave aroma, que es

provisién para todos los pueblos'+.

11 Te bendigo para que tengas a bien darme el vestido que me fue
prometido'#*, diciendo que en él seré reconocida por mis parientes';

y td hagas que yo sea conducida hasta el séptimo cielo a fin de ser

135 F] «cubiculo secreto» (to Tapeiov O kpumtov) resuena con Ct 2,4; Ct 3,4; y también
con Mt 5,6.

136 gg Cristo, venido del cielo como el mana exilico.

137 A . . o .
Podria referirse a sus antepasados, venidos al mundo antes del nacimiento del

Verbo, para prepararle una carne. Analizamos esta expresion en el punto IIL. 2. E. de la
introduccion.

138 1 jteralmente: «me mediste en fuerza para los miembros de tu cuerpo». La idea es
que el Verbo de Dios inconmensurable ha asumido en Maria una medida humana con
su Encarnacién. Desde entonces, la medida del Verbo es la medida de su humanidad
recibida de Maria.

139 Resuena aqui Ct 1,1 y el beso del salmo 85 (84),11, que algunos santos padres
aplican a la Encarnacién.

19 La Eucaristia Perfecta debe ser la participacién plena en la vida del Verbo
encarnado, en cuerpo y alma.

%1 Esta vida del Verbo se comunica ya hoy a «todos los pueblos» como «provision»
para el camino en la Eucaristia de la Iglesia, al modo del mané que recibia el pueblo de

Israel.

192 Byoca tal vez el vestido de bodas de Mt 22,11. San Ireneo de Lyon habla también de

un «vestido» de Adan y Eva inocentes en el Paraiso: la stola sanctitatis del Espiritu
Santo: vestido de incorrupcién que cubria su desnudez y les preservaba de la muerte.
Perdido con su desobediencia, es devuelto a la Iglesia y se vestiran con él los
resucitados, que seran asi vivificados y fortalecidos. Cf. IRENEO DE LYON, Adv. haer.
111, 19, 5 (SC 210).

143 Aqui quizés, otros justos que esperan en el Paraiso, como Enoc y Elias (véase
introduccion, punto II. 2. B. b.).
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hecha digna de tu [eucaristia perfecta]*** junto con todos los que
hayan creido en ti, y los cuentes conmigo en tu Reino; porque tu eres
el escondido entre los escondidos, que puedes secretamente
contemplar a los que no son vistos'; ti eres la raza escondida y eres
a la vez la plenitud; ta eres la plenitud y por ti en primer lugar he

sufrido dolores'®, y también por todos los que esperan en ti.

12 Escucha la oraciéon de tu madre Maria que implora ante ti.
Escucha mi voz y envia sobre mi tu benevolencia, y que ninguna
potencia venga a mi a la hora aquella en que salgo de mi cuerpo'¥;
antes bien, cumple lo que anunciaste cuando lloré en tu presencia
diciendo: “Haz que yo evite las potencias que vienen a por mi alma”.
Y me lo prometiste diciendo: “No llores, Maria, madre mia, no
vendran los angeles a ti, ni los arcangeles, ni querubin ni serafin, ni
otra potencia; sino que yo mismo en persona vendré a tu alma”.
Ahora pues, se acerca el dolor a la que esti de parto™®. Te bendigo a
ti y a los tres didconos enviados por ti para el servicio de los tres

caminos'. Te bendigo, y también a la luz eterna en la que habitas.

144 ., . . .. ’
La comparacion con el mismo paso del Liber Requiei hace pensar que aqui el

copista ha escrito en un descuido edwdiag (del suave aroma) en vez de edyaplotiag (de
la eucaristia), lo cual hace también maés sentido con el parrafo anterior. Para que el
texto se comprenda lo mejor posible, nuestra traduccién recoge entre corchetes la
lectura corregida indicando asi que es conjetural. La traduccion del texto sin corregir
podria ser la siguiente: «...a fin de ser hecha digna de tu suave aroma llevado a
plenitud junto con todos los que hayan creido en ti, etc».

%3 pueden ser los 4ngeles, o quiza los creyentes, cuya vida pasa desapercibida entre
los hombres, pero son vistos de Dios (cf. Mt 6,4 y 6,7; referencias al «Padre que ve en
lo escondido»). Estos hacen parte de la «raza escondida» junto con Cristo, por haber
nacido de un germen espiritual (cf. Jn 1,13 -segtn lectura corriente-, y Jn 3,3).

148 Traducimos asi o2 666vnoa. Nos parece improbable que se contradiga aqui el parto
virginal porque seria incoherente con el resto de la mariologia del apdcrifo. Podria
referirse a los dolores que ha conllevado la maternidad de Maria (en particular al pie
de la cruz) y también al dolor que comporta la maternidad de los hijos de la Iglesia, a
los que se refiere seguidamente como «los que esperan en ti».

%7 La disputa entre los 4ngeles buenos y malos por el alma del difunto a la hora de la
muerte estd presente en textos primitivos de cuflo judeo-cristiano. La version etiopica
y también el Transitus A introducen en el relato una explicaciéon de esta doctrina
(véase introducciodn, II, 2, B, c.).

148 Alude a la pequefia parabola de Jn 16, 21, que Marfa aplica a su tltima hora que
llega. El «dolor» es el de la separacion del alma y el cuerpo, paso necesario para para
nacer la nueva vida resucitada. En este sentido, la Iglesia entera antes de la
resurrecciéon esta de parto. Aqui puede pensarse ademés en una alusiéon a la
maternidad que Maria ejerce con los discipulos de su hijo, insistiendo en la idea del
parrafo anterior (véase nota 32).

9 En la versi6n etiopica, que refleja un estadio més antiguo del texto, estos
misteriosos tres servidores (didconos) estin al servicio «del camino», en singular. No
queda claro a quién se refiere, pero propongo que podrian identificarse con las tres
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virgenes que mas adelante van a prestar servicio en las exequias de Maria y a
amortajar su cuerpo (véanse parr. 33 y 37 y nota 70). En este caso, «el camino» seria
el de Maria a través de la muerte hacia la resurreccion.
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Bendigo toda plantacion de tus manos que permanece por los
siglos™®. Santo, santo, que te reposas en los santos, escucha la voz de

mi stplica».

13 Después de dichas estas cosas, sali6 y dijo a la criada de su casa:
«Sal y llama a mis parientes y a los que me conocen, y diles: Maria os
llama»"'. Salid, pues, la criada y llam6 como se le habia mandado.
Una vez llegados aquellos, dijo Maria: «Padres y hermanos:
socorramonos entre nosotros mediante obras buenas y con confianza
en el Dios vivo: pues mafiana salgo del cuerpo y me retiro a mi
reposo eterno. Levantaos y hacedme una gran caridad: No os pido
oro ni plata®?, que todo eso es vano y corruptible; os pido solo
piedad, para que guardéis lo que os digo y os quedéis conmigo estos
dos dias y noches, y que cada uno de vosotros tome una buena
lampara, y no la dejéis apagarse en los tres dias, para que os diga mis
voluntades antes de irme yo de este lugar»'*. E hicieron todos como

les habia mandado.

14 Llegb la noticia a todos los conocidos de Maria y a los que la
apreciaban, y llam6é Maria a todos sus allegados y les dijo:
«Levantémonos y oremos». Y después de la oracion, se sentaron
para contarse unos a otros los grandes signos y prodigios'>* que Dios

habia hecho por medio de su madre.

15 Estando ella rezando, cuando dijo el Amén, he aqui que de
repente aparece Juan el apostol por medio de una nube, llama a la
puerta de Maria, y abriendo, entr6. Cuando Maria lo vio se turb6 su
espiritu y, angustiada, no podia contener sus lagrimas ni callar, por

el gran dolor. En voz alta exclamé y dijo:

1 . 2 . . . . .
* Quizas es una nueva referencia a la Palma. Bendice a Dios por ella porque participa

de la incorrupcién propia del Paraiso: «permanece por los siglos». Figuradamente
habla también de los cristianos, «plantaciéon» de las manos de Dios llamada a la
incorrupcion.

151 ] Transitus A identifica a José de Arimatea entre estos conocidos de Marfa.

152 Recuerda a la curacién del paralitico por Pedro y Juan en Hch 3,6.

153 . . . . . ,
Con las lamparas encendidas aguardaran la venida de Cristo por el alma de Maria

(cf. Mt 25,1-13, la pardbola de las diez virgenes). En el parrafo 31 el apdstol Pedro dara
un significado teologico a estas lamparas. F. Manns ve en esta reunioén en torno a
Maria una celebracién de la fiesta judia de las Tiendas (véase introduccion 111, 3).

134 Cf. Jn 4,48.
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«Padre Juan: acuérdate de las palabras del Maestro, que te dio
orden acerca de mi el dia aquel en que parti6 de entre nosotros, y yo
lloraba diciendo: “Te vas, y, écon quién me abandonas, y con quién
viviré?” Y me dijo, estando ta presente y escuchandolo: “Juan es el
que mirara por ti”. Pues ahora, padre Juan, no te olvides de las
ordenes que tienes para conmigo. Acuérdate de que a ti te amo6 mas
que a los otros; acuérdate de que, cuando estabas recostado sobre su
pecho, solo a ti te contd el secreto que ningn otro conoce salvo ti y
yo, porque ti eres un virgen elegido' y a mi no me quiso contristar,
porque soy morada suya*®. Yo le dije aquella vez: “Dime lo que le has
dicho a Juan”, y te dijo que me lo transmitieras. Pues ahora, padre

Juan, no me abandones».

16 Dichas estas cosas, Maria llord con voz dulce y tranquila. Y Juan
no qued6 igual que estaba, sino que se turb6 su espiritu y no
encontr6é qué decirle. En efecto, no sabia que ella iba a salir del
cuerpo. Juan entonces clamo en voz alta: «Maria, hermana mia, que
has sido hecha madre de las doce ramas'’, équé quieres que haga por
ti? Pues te dejé a mi servidor para que te preparara las comidas.
¢Acaso quieres que transgreda el mandato de mi Senor, que nos dio
orden cuando dijo: “Id por el mundo entero, hasta que sea quitado el

pecado del mundo”5®?. Ahora pues, dime qué te falta, Maria».

17 Y ella le dice: «Padre Juan, no pido nada de las cosas de este
mundo, sino que pasado mafana saldré del cuerpo. Te pido, padre
Juan: ten caridad conmigo y protege mi cuerpo, ponlo en la tumba y
defiéndeme, junto a tus hermanos los apodstoles, de los sumos

sacerdotes. Porque he escuchado con mis propios oidos que decian:

33 Juan ha recibido especiales confidencias del Sefior por su condicién de virgen.
Desarrollamos esta cuestion en la introducciéon, punto II. 2. H.

156 Ser «morada» (mapowkog) de Cristo, o dicho de otro modo, la estrechisima relacion
de Maria con el cuerpo de Cristo, es la razon dltima del especial tratamiento que
recibe de él y de la animadversion de los jefes judios més adelante (véase parr. 17).

7 De nuevo Maria es presentada como madre de los que han llegado a formar parte
de Cristo y, singularmente, de los 12 apoéstoles (véase introduccion, II. 2. E.).

1! . , . ;. . .« ey ,

%8 Las versiones més antiguas del apocrifo son ajenas a la tradiciéon segtn la cual
Maria habria acompafiado al apéstol a Asia Menor (Efeso). Maria se queda en
Jerusalén, segin parece, en la casa de Juan con un doméstico a su servicio (véase
introduccién, II. 2. H.).
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“Si encontramos su cuerpo lo echaremos al fuego, porque de ella

2

sali6™ aquel embaucador”»*®.

18 Al escucharla Juan decir que habia de salir del cuerpo, cay6 sobre
sus rodillas y llor6 diciendo: «Sefior, ¢quiénes somos nosotros, para
que nos muestres estas desgracias? Pues no hemos olvidado atn las
primeras'® para tener que soportar otra tristeza. ¢Por qué no salgo

yo del cuerpo para que me veles ti, Maria?»

19 Al oir a Juan decir esto y llorar, pidi6 ella silencio a los que
estaban en torno y tomé a Juan aparte para decirle: «Padre Juan:
ten un poco de paciencia con mi llanto hasta que te diga lo que me
transmiti6 el Angel». Entonces Juan se enjug las lagrimas y Maria
le dijo: «Sal fuera conmigo y di a la gente que canten salmos». Y
mientras aquellos salmodiaban, llevé a Juan a su cubiculo y le dijo la

oracion que le habia ensefiado el angel.

20 Y trayéndole un estuche en el que habia un papiro, dijo: «Padre
Juan, coge este libro en el que estaba el misterio. Pues cuando el
Maestro tenia cinco afios dio a conocer todas las cosas de la
creacion® y os incluy6 también a vosotros, los Doce, en él»'%. Y le
ensené también su mortaja y todo su ajuar de la casa diciendo:
«Padre Juan, sabes todo lo que tengo en esta gran casa: nada mas
que mi mortaja y dos tinicas. Estdn aqui dos viudas: cuando salga

del cuerpo da una a cada una».

139 E] odio al cuerpo de Maria viene de haber sido origen del cuerpo de Cristo.

6% E] mismo epiteto aplican los judios a Jestis en Mt 27,63 (6 ékeivog TAGvOQ), ¥

aparecera de nuevo en el parrafo 38.

161 1,2 muerte de Cristo o quizas su Ascensién, que les deja sin la presencia visible del
Maestro.

162 1,2 naturaleza y el significado de este libro misterioso quedan oscuros. Atin asi,
proponemos una explicacién en el punto II. 2. D. de la introduccién.

183 Evoca el Libro de la Vida del Apocalipsis, que contiene los nombres de los salvados
(cf. Ap 3,5; 20,15; etc.).
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21 Dichas estas cosas le condujo adonde estaba la palma que le fue
dada por el Angel para que la portaran los apostoles y le dijo: «Padre
Juan, coge esta palma para que la llevéis delante de mi. Asi me fue
transmitido». Entonces le dice Juan: «Madre y hermana mia, Maria,
no puedo llevarla solo, sin estar aqui mis compafieros los apdstoles,
no sea que, al venir ellos, aparezcan entre nosotros murmuraciéon y
disputa'®4. Tenemos, en efecto, un superior instituido'®. Antes bien,
cuando nos reunamos, el parecer de nuestro Salvador acerca de

nosotros se pondra en evidencia».

22 Después de esto salieron los dos y, al tiempo que salieron del
cubiculo, he aqui que de repente hubo un trueno tal que se
sobresaltaron los que estaban en el lugar. Después de la voz del
trueno, sibitamente los apdstoles fueron traidos por una nube de los
confines del mundo habitado hasta la puerta de Maria, siendo su

166 sentados sobre las nubes. El primero, Pedro, el

naimero de once
segundo Pablo, traido él también sobre una nube, y enumerado entre
los apdstoles. Por entonces [Pablo] estaba en los comienzos de la fe
en Dios. Junto a estos, también el resto de los apostoles se reunieron
en nubes ante la puerta de Maria, y se saludaron unos a otros,
mirandose entre si y preguntandose estupefactos como se habian

encontrado de repente juntos alli.

23 Y respondiendo, dijo Pedro: «Hermanos, oremos a Dios que nos
ha congregado, y con mas razoéon estando entre nosotros nuestro
hermano Pablo, alegria de nuestra alma; pues en verdad, hermanos,

se cumple la escritura del profeta y la palabra del que dice:

164 P . P . 7
6 El apocrifo insistird en el perfecto orden que existe entre los apostoles, que

guardan multiplicando gestos de deferencia; pero el riesgo de divisién sigue. Maria en
el parr. 3 y Juan aqui, lo tienen presente.

18% Es Pedro. El término kataotaotg (institucién), en su uso eclesidstico, se refiere a la
consagracion de obispos y presbiteros. Utilizandolo, el ap6crifo asimila a los ap6stoles
a la jerarquia eclesial como naturalmente (Cf. LAMPE, G. W. H., A Patristic Greek
Lexicon, Oxford University Press, 1961).

186 Hacen doce con Juan. Parece que no cuenta a Pablo en el namero, por las dos
explicaciones que siguen y que lo especifican respecto a los demas: «traido también
él», «enumerado entre los apostoles» (asi que no estaba claro). Debe tratarse entonces
de los Doce, mas Pablo. Si se incluye a este en el ntimero de los once que llegan,
faltaria un apostol.
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“iHe aqui, en verdad, qué hermoso, qué mas dulce que el convivir los
hermanos con un mismo propdsito!”»*’. Dijo Pablo a Pedro: «Has
encontrado la cita apropiada, pues yo estaba separado y fui
conducido a la comunién de los apo6stoles». Entonces Pedro propuso
hacer una oraciéon. Y elevaron su voz los apodstoles diciendo: «Si,
recemos para saber por qué Dios nos ha reunido». Cediéndose el
honor unos a otros para hacer la oracion, dijeron a Pedro: «Padre
Pedro: ta has sido puesto al frente de nosotros. A ti mas bien
corresponde dirigir la oracién». Y dijo Pedro: «El Dios y Padre
nuestro, y nuestro Sefior Jesucristo, os honrard asi como habéis
puesto en mi el honor de este servicio litargico. Bendecidme para

esto, si os parece bien».

24 Entonces Pedro, extendiendo sus manos, dijo: «Dios soberano:
que te sientas en el carro de los querubines, que te sientas en las
alturas y contemplas los abismos, que habitas una luz inaccesible en

el reposo eterno, misterio escondido*®®

en el que la cruz salvadora ha
sido mostrada'®; por esto precisamente nosotros elevamos las
manos segun la forma de tu cruz, para que cuando la reconozcas
tomemos descanso, porque ti eres el descanso de los miembros
cansados, ta alivias los trabajos penosos, ti eres el que revela los
tesoros escondidos, td has sembrado en nosotros tu bondad. éQuién
hay, entre los dioses, misericordioso como tu Padre? Y tu caridad no
la apartas de nosotros. ¢Quién hay igual de compasivo que td, que
eres misericordioso como tu Padre, que salvd de los males a los que

esperaban en él?

25 Tu voluntad triunf6 sobre todo deseo, tu fe destruy6 la mentira, tu
belleza derrot6 a la buena apariencia, tu humildad conquist6 toda

ostentacion.

167 ) profeta es David, en el salmo 132 (133),1.

168 Este «misterio escondido» es el Verbo de Dios que sostiene invisiblemente el
Cosmos (véase introduccion, IL. 2. F).

189 pedro muestra aqui una nocién de la cruz que va més alla del mero instrumento
utilizado en el suplicio de Cristo. Aqui tiene un significado teol6gico méas hondo, que
explicamos en la introduccién, punto II. 2. F.
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Padre verdadero. Emmanuel, Emmanuel, Maranatha. Desde ahora y

por los siglos de los siglos. Amén».

26 Cuando dijo el amén se abrazaron entre ellos Andrés y Pedro, y
estaba en medio de ellos Juan que decia: «Bendecidme todos».
Entonces se abrazaron todos segtin el rango propio de cada uno.
Después del abrazo dijeron Pedro y Andrés: «Juan, amigo del Sefor,
¢como has venido y cuantos dias llevas?» Y contest6 Juan diciendo:
«Escuchad lo que me ha pasado: estando yo en la ciudad de Sardes,
teniendo como discipulos a veintiocho que tienen fe en el Salvador,
fui levantado de en medio de ellos en una nube. Era la hora nona y
he aqui que la nube bajé al lugar en el que estabamos, me arrebat6 y
me trajo aqui”°. Llamé a la puerta, se me abrio, y encontré a mucha
gente alrededor de Maria, nuestra madre, y a ella que decia: “Salgo
del cuerpo”. Y yo no pude contenerme en medio de los que estaban

en torno suyo, y me vino el llanto.

27 Ahora pues, si entramos, hermanos mios, en el proximo dia no
lloréis, no sea que se turbe. Esto es lo que me ensefi6 nuestro
Maestro mientras descansé sobre su pecho en la cena'”’; no sea que,
al vernos llorar, los muchos que estan en torno a ella duden en sus
corazones y digan que “también estos tienen miedo a la muerte”.

Confortémonos, mas bien, con las palabras del Amado».

170 . . . .
Se narran varios casos de traslaciones corporales en la Escritura, por medio de

angeles o en un carro de fuego. Asi, por ejemplo: Elias (1 R 18,12 y 2 R 2,1), Habacuc
(Dn 14,32) o el apostol Felipe (Hch 8,39). En nuestro apécrifo, las nubes que sirven de
transporte hacen pensar en Mt 24,30-31 («veran al hijo del Hombre viniendo encima
de las nubes del cielo [...] y enviara sus angeles [...] y juntaran a sus elegidos de los
cuatro vientos, de una extremidad del cielo hasta la otra»), y también en 1 Ts 4,17 y Ap
1,7. Parece darse a entender que con Maria se adelanta la venida escatolégica en la que
Cristo aparecera «encima de las nubes» con sus santos y sus adngeles. Desarrollamos el

asunto en la introduccién, punto II. 2. B. e.

171 . ~ 7140 , , .
La confidencia del Sefior a Juan en la Gltima cena, segtn el relato, habria sido

acerca de la muerte de Maria (véase introduccion, II. 2. D.).
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28 Entonces los apdstoles, entrando en la casa de Maria, dijeron a
una sola voz: «Maria, hermana nuestra, madre de todos los
salvados7*: la gracia del Sefor sea contigo». Al verlos, se llend de
alegria y clamo diciendo: «También con vosotros sea la gracia. Pero,
¢como habéis venido aqui a la vez, pues que os veo reunidos?» Y
cada uno cont6 como, por medio de las nubes, concurrieron de todas
las regiones en un instante, y asi, cada uno dijo la regién de la que
habia venido. Entonces le dieron las manos a ella todos, desde Pedro

hasta Pablo, diciendo: «Que te bendiga el Sefior, salvador de todos».

29 Entonces Maria exultd en el espiritu y dijo: «Te bendigo, duefio
de toda bendicion. Bendigo las moradas de tu gloria?; bendigo al
gran querubin de luz que llegd a ser morada tuya en mi seno'*;
bendigo todas las obras de tus manos, que obedecen en completa
sumision; bendigo el amor con que nos amaste; bendigo las palabras
de vida que salieron de tu boca y nos han sido dadas en la verdad,
pues creo que todo cuanto me dijiste sucedera. Pues dijiste: “Enviaré
a todos los apdstoles ante ti cuando abandones el cuerpo”, y helos
aqui reunidos, y yo estoy en medio de ellos como la vid que lleva su
fruto'”?, como en el tiempo en el que estdbamos contigo, y asi eras
como una vid en medio de tus angeles, encadenando el enemigo en
toda su fuerza'”®. Te bendigo con todas las fuerzas porque la obra que
me fue anunciada ha llegado a realizarse para mi. Pues dijiste:
“Tendras que verme junto a los apostoles cuando abandones el

cuerpo”, y he aqui, Sefior, que se han reunido para ello».
b y ) b

172 . ’ .z
De nuevo aparece la idea de Maria como madre de todos los creyentes por la unién

de estos con Cristo (véase introduccion, II. 2. E.).

7% Las moradas (katownmipia) donde ha venido a habitar su gloria podrian ser los
apostoles. No parece que se trate de una referencia a Jn 14, 2, como podria parecer
(«En la casa de mi Padre hay muchas moradas...»), pues alli se emplea otro término
griego.

17% Se refiere a Jests. De nuevo aqui la cristologia angélica (véase introduccion, II. 2.
C).

175 Cf. Sal 128 (127), 3 (véase introduccion I1. 2. E.).

76 Estos diyyehot (enviados) parecen ser los discipulos de Cristo y no angeles en

sentido estricto. Podria ser una alusién a Lc 10, 17-20, donde los 72 enviados cuentan
a Jesus como los demonios se les sometian. Sobre la ambigiiedad del término &yyelog,
véase introduccion, I1. 2. C.
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30 Dichas estas cosas, Maria llam6 a Pedro y a todos los apdstoles,
les condujo a su cubiculo, y les mostr6 su mortaja'”’. Y después salié
y se sent6 en medio de ellos, que encendieron sus lamparas y no las
dejaron apagarse como les habia mandado Maria. Y cuando cay6 el
sol la tarde del dia segundo al tercero, dijo Pedro a los apéstoles:
«Hermanos: el que tenga una palabra de ensefianza, hable durante
toda la noche hasta la salida del sol, exhortando a la multitud»®. Y
le dijeron los apostoles: «¢Quién mas sabio que t4? Y nosotros

estamos contentos de escuchar tu ensenanza».

31 Entonces Pedro empezd a decir: «Hermanos todos, y los que
entrais en este lugar y a esta hora por amor a nuestra madre Maria;
todos los que mostrais las lamparas del fuego del mundo visible:
bello servicio habéis hecho. Quiero yo también que cada virgen tome
su lampara en el firmamento del cielo inmaterial. Esta es la lampara
de tres mechas del hombre interior que en nosotros es el cuerpo, el
alma y el espiritu. Si brillan los tres en el fuego verdadero para el
cual luchéis, no os avergonzaréis cuando entréis en las bodas y
descanséis con el esposo”. Asi ocurre en nuestra madre Maria: la luz
de la lampara® llen6 el mundo y no se apagard hasta la

consumacion de los siglos,

77 Quizas se puede entender que Maria les ensefia no solo la mortaja, sino todo lo que

le mostr6 ya a Juan cuando le llevd al cubiculo en los parrafos 19 y 20. Se dice la parte
por el todo. En efecto, en el parrafo 37 la palma est4 ya en manos de Pedro.

78 Los fieles esperan la mafiana de la venida del Sefior en vela con las lamparas
encendidas, escuchando la enseflanza de los apdstoles. Es una ilustracion de la Iglesia
en espera de la Parusia definitiva, adelantada en una «pequefia Parusia» de Maria
(véase introduccién, II. 2. B. e.).

179 Tal vez en esta predicacién de Pedro pueda descubrirse la intencién del apéerifo
(véase introduccién, puntos II. 2. E. y IIL 4). Ahora intentamos simplemente aclarar
las ideas del texto: «Cada virgen» puede querer decir sencillamente cada cristiano, en
referencia obvia a Mt 25,1-13, parabola en la que las virgenes pueden representar a los
creyentes en general, hombres y mujeres, célibes o no. «Tomar —encender- la lampara
en el firmamento del cielo inmaterial» puede significar, de manera figurada, adquirir
el Espiritu Santo, fuego/luz celeste, que no es perceptible directamente a los ojos de
los hombres. El «firmamento» sugiere la multitud de cristianos encendidos, por asi
decir, con la luz del Espiritu, como las estrellas de un cielo nocturno. Estos se suman
desde ahora, estando todavia en la tierra, a los justos que habitan en el Cielo y sus
luces brillan ya alli en cierto modo, como lo sugiere la expresion «tomar la lampara en
el firmamento del cielo inmaterial»; como si el Espiritu les diera ya una cierta
participaciéon en la vida celeste. Hablando de la «lampara» se desarrolla una
antropologia tripartita que es la de San Pablo en 1 Ts 5,23, en la que todas las partes
del hombre (corporal, psiquica y espiritual) han de adquirir y retener el fuego divino
(Espiritu Santo) con la «lucha» de una vida santa.

180 A
De la suya, de Maria.
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para que todos los que quieran tomen confianza a causa de ella y
vosotros recibais también la bendicién del descanso. Y ahora pues,
hermanos, luchad sabiendo que no permaneceremos aqui para

siempre».

32 Habiendo hablado de estas cosas hasta el amanecer confortando a
la multitud, sali6é el sol. Y Maria se levantd, sali6 fuera e hizo la

oracion que le fue dada por el angel. Y luego de la oracion,

entrd, se acosto sobre su lecho, y complet6 lo dispuesto. Se recliné
junto a su cabeza Pedro, y a sus pies Juan, y los otros alrededor, en

torno a su lecho**,

33 Hacia la hora tercia del dia hubo un gran trueno y un aroma de
suave olor'®?, hasta el punto que, por la abundancia de perfume,
cayeron dormidos todos™ salvo las tres virgenes™. A estas las hizo
permanecer despiertas para que testimoniaran acerca de las
exequias de Maria la madre del Sefior y acerca de su gloria™s. Y he
aqui que, de repente, el Sefior Jestis aparece sobre las nubes con una
multitud innumerable de santos 4ngeles. Y entré en el cubiculo
donde estaba Maria, junto con Miguel y Gabriel, mientras los 4ngeles
cantaban y permanecian fuera, en torno al cubiculo. Y al entrar el

Salvador encontroé a los apdstoles en torno a Maria, y les abrazo.

18! Fsta tumbada en el lecho pero vive todavia. La muerte no sucede hasta el parrafo

34-

82 Ia hora tercia es la misma de Pentecostés. El trueno anuncia una llegada
prodigiosa (véase parr. 22). El perfume, mencionado ya por Maria en el parr. 11, es la
fragancia de incorrupcion de Jesus, que ya se acerca. También el perfume anuncia la
llegada del Esposo en el Cantar de los Cantares (cf. Ct. 1,1y 2,8).

18 por lo que dird més adelante el parrafo 37 est4 claro que, al menos, Pedro y Juan
también se quedan despiertos junto con las virgenes.

188 Un fragmento siriaco de la Dormicién aporta su nombre y su identidad: Caletha
(hija de Nicodemo), Neshra y Tabetha, hijas las tres de hombres notables de
Jerusalén. En el Transitus A (véase introduccibon, I), en cambio, se llaman Séfora,
Abigea y Zael. Quizés los «tres didconos» del péarrafo 12 podrian identificarse con
estas virgenes (véase la nota 35 de la traduccién). Su diaconia consistiria en la
preparaciéon del cuerpo de Maria después de la muerte, tal vez en analogia a la
diaconia de las mujeres que en la Iglesia antigua ungian con crisma y vestian el cuerpo
de las nuevas bautizadas en nombre del obispo, para guardar el decoro. El rito finebre
incluia también uncibn y vesticion.

18 Segtin F. M. Rigot, esta frase se destaca de la narraciéon para explicar la funcién
histdrica de las virgenes. Hablo de su posible importancia en la introduccion, IV.
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34 Y abriendo la boca, Maria bendijo diciendo: «Te bendigo porque
has hecho lo que prometiste y no has entristecido mi espiritu. Pues
me prometiste que no dejarias a los angeles venir a por mi alma, sino
mas bien venir ti a por ella, y me sucede, Senor, conforme a tus
palabras. ¢Quién soy yo, la humilde, para ser juzgada digna de tan
grande gloria?» Y dichas estas cosas, completo lo dispuesto con su

rostro sonriendo al Sefior.

35 Y el Sefior, abrazandola, tomé su alma santa'®

y la puso en las
manos de Miguel, envolviéndola en una piel cuya gloria no puede
describirse  verdaderamente. Y nosotros, los apostoles'®,
contemplamos el alma de Maria entregada en manos de Miguel con
una forma humana en todo completa, excepto en la figura femenina
y masculina’®; no habiendo en ella nada diferente sino una

semejanza al cuerpo entero y una blancura siete veces mayor.

36 Y dice el Salvador a Pedro: «Protege celosamente el cuerpo de
Maria, mi morada, y sal por la izquierda de la ciudad, y encontraras
un sepulcro nuevo*™®. Deposita en él el cuerpo y quedaos junto a ella
hasta que yo os hable». Habiendo dicho estas cosas el Salvador,
clamoé el cuerpo™® de Maria diciendo: «Acuérdate de mi, oh rey de la
gloria, acuérdate, porque yo soy plasmacion tuya, acuérdate de que
he custodiado el tesoro que me fue confiado». Entonces dijo el Sefior
al cuerpo: «No te abandonaré, perla mia, tesoro mio inviolado. No,
no suceda que yo abandone el tesoro sellado hasta el momento en

que sea buscado». Y dichas estas cosas, de repente ascendi6.

18 La iconografia de la Dormicién, de la cual el exponente més antiguo conservado
remonta al siglo VI (una tablilla de arcilla encontrada en Scitopolis, Galilea), se centra
en este momento en que Jesus toma el alma de Maria, aunque a veces se representan
simultaneamente otros episodios.

87 De forma abrupta el narrador se identifica aqui como «nosotros, los apdstoles»,
aunque en el resto del relato habla siempre de ellos en tercera persona. Parece un
breve testimonio de Pedro y Juan, a modo de cita, que el narrador inserta como
recurso para subrayar la veracidad de lo que se dice, sin que haya que pensar en una

pseudoepigrafia verdadera.

188 Un estudio ulterior podria intentar precisar la antropologia que subyace aqui, en la

que el alma retiene una semejanza con el cuerpo, si bien es asexuada.
18 Cf. Jn 19,41; Mt 28,60. Nuevo detalle que asocia a Marfa con la muerte y
resurreccién de su hijo.

190 geparada y recibida ya por Cristo el alma de Maria, ahora es su cuerpo, atin en la
Tierra, el que pide ser salvado.
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37 Pedro, Juan y el resto velaron, y las tres virgenes prepararon el
cuerpo de Maria y lo pusieron sobre una litera, y después de esto
despertaron a los apo6stoles™. Y Pedro trajo la palma'* y dijo a Juan:
«Juan: ti eres virgen y a ti te corresponde cantar himnos delante de
la litera portando esto». Le dijo Juan: «Ta eres nuestro padre y
obispo. Te corresponde a ti ir delante de la litera hasta que la
hayamos llevado al lugar». Y le dice Pedro: «Para que ninguno de
nosotros se disguste, coronemos la litera con ella». Y los apdstoles se
levantaron y cargaron con la litera de Maria*. Pedro recit6 el

himno: «Subi6 Israel de Egipto, aleluya»'94.

38 El Salvador y los 4ngeles estaban en nubes a una distancia por
delante de la litera, cantando' sin ser vistos. Solo se oia la voz de
una numerosa multitud, de modo que todo Jerusalén sali6 afuera. Y
cuando los sumos sacerdotes oyeron el alboroto y la voz de los
himnos, se inquietaron y dijeron: «{Por qué este alboroto?» Y alguno
les dijo: «Maria sali6 del cuerpo, y los apostoles cantan himnos
alrededor de ella». Y al punto, Satanas entré en ellos'*® y dijo:
«Levantémonos y salgamos; matémoslos y quememos el cuerpo que
llevo a aquel embaucador». Y se levantaron de inmediato, y salieron

con armas y protecciones para matarlos.

91 pedro y Juan, con las tres virgenes, han permanecido despiertos todo el tiempo,

pero no esté claro quién es ese «resto» (oi Aoutoi) que tampoco se quedé dormido con
el perfume.

192 y7éase parr. 30 y nota 63.

% Comienza la procesién funeraria de Marfa por Jerusalén. Es un midrds del
transporte del Arca de la Alianza por los levitas hasta la Ciudad de David (2 S 6), o
hasta el Templo de Salomén (1 R 8). Se expresa asi que Maria es el nuevo Arca de la
Alianza, lugar de la Presencia de Dios (véase introduccion, II. 2. E.).

19% £ el comienzo del salmo 114 (113 segin LXX).

195 ya cantando Cristo delante de Maria, como el rey David cantaba (y bailaba) delante
del Arcaen2S6,5y28S 6,14.

1% Como en Judas durante la Gltima cena. Cf. Jn 13,27 yJn 8,44.
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39 Kai e08mg ol dopatotl dyyehot Emdta&ay avTovg dopacig Kol
TAG KEPOANG aVT®V €ig TOVG TolYoVg GUVETpIYAY, Ut PAETOVTEG
oV amépyovton | ympic £vog novov dvrtog &v antoig, dc Erafev v
000v 10D £&EeMBelv iva Tom ta ywopeva. Kal €yyicog Toig
dmootoholg  eldev  avtodg  Pootaloviag  kai  Duvodvtog
gotepavopévov tov Kkpafottov kai minceic Ovpod eimev

«Id00 1 mopowio oD oxvAedoOvVTog TO YEVOc MUBV Omoiav
d6&av AopPaver onuepovy. Kol émijAbev peta Bovpod év 1@
Kpafdrtte, 0éhmv avtd KataBalelv kai kotéoyev &mov MV TO
BpaPeiov kal e0Bémg ai yeipeg avTod EkoAANONoOV &v Td
kpofdrt® dmnokomeicon GmO TOV dykovev, Kol Epswvav

Kpepdpeval &v Td kpoPatTm.

40 Tote &xhavcev 0 GvOpwOTOG deOUEVOG TV UTOCTOA®V Kol
Aéyov: « M| mopidnTé pe &v Aot avaykn. Mvncont [étpe
100 moTpdg pov, 6te 1 Bupwpog 1 modiokn ce EnepdTOEY Kol
Ote oot Eheyev OTL GV €K TAOV PadnT@V T0d AvOpOTOL TOVTOV, Kol
TOC oe NTnoaunv kol moie tpdém». Tote Aéyel o0 [étpoc «H
gvépyeln ovk €otv €& éuod iva oot Pondncw, GAA’ 00dEVOG
tovtov. [lictevcov odv 811 Incodg éotiv 6 Vidg T Ood, ¢ OV
AvaoTavTeG KOTESYNKOTE Kol dmexteivote, kol 170 movrn Tod

TOPUOELYLOTOC TOVTOVY.

41 Kai dmokpideic Tepoviog elmey * « M yop oOK ETIGTEVGOLEY,
vai GAN0&S kal oidauev 6Tt adTOg E0TV O VIOG TOD O0d. A Ti
ToMowUEY, TS PAapyvpiag tig okoti{ovong tovg dPOaALOVG
NUOV;
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39 En seguida los angeles, que no se ven, les provocaron una
ceguera'’ y sus cabezas se golpeaban con los muros, porque no veian
por dénde iban'®. Excepto uno solo de ellos, que tom6 el camino de
salida para ver lo que pasaba. Y se acerco a los apostoles y los vio
cargando la litera coronada y cantandole. Lleno de ira dijo: «He ahi
la morada del saqueador de nuestra raza; cuinta gloria recibe hoy».
Y se fue en colera contra la litera queriendo derribarla®® y toco
donde estaba la palma, y al instante sus manos se quedaron unidas a
la litera cortadas de las articulaciones®*°: se quedaron colgando de la

litera.

40 Entonces llor6 el hombre suplicando a los apoéstoles, y decia:
«iNo me dejéis en tan grande miseria! Acuérdate, Pedro, de mi
padre, cuando la muchacha portera te interrogo6 y te dijo: “Tt eres de
los discipulos de ese hombre”* y como te preguntamos, y de qué
manera»>°>, Entonces dice Pedro: «La fuerza no viene de mi, a quien
clamas, y de ninguno de estos. Cree mas bien que Jesus es el Hijo de
Dios, contra el que os alzasteis, lo detuvisteis y lo matasteis, y

entonces esta leccidon terminara».

41Y respondi6 Jefonias**® diciendo: «No es que no creyéramos, pues
en verdad si, y sabemos que este es el Hijo de Dios; pero, équé
ibamos a hacer, con el amor al dinero que entenebrece nuestros

0j0s>°4?

97 En el griego se aprecia un juego de palabras entre a6pator (invisibles) y dopaciq
(ceguera).

1% Es el cumplimiento lo que va cantando la procesién (véase nota 80) en el salmo 115
(113B): «Tienen ojos y no ven» (Sal 113B, 5). Quizas pueda pensarse que el autor da
una nota comica o satirica. El juego de palabras previo también podria ser indicio del
tono divertido de la narracion.

199 ge evoca el caso de Uzé, que toco el Arca y fue inmediatamente castigado por Dios
en2S6,6-7.

20 Algunos iconos de la Dormicién muestran a un 4ngel blandiendo una espada con la
que le corta las manos al impio.

21 Cf. Jn 18, 17.

202 . 7 . , . s
No se ve bien como este recuerdo pueda despertar las simpatias de Pedro. Quiza

simplemente intenta decirle que no es la primera vez que sus historias se cruzan y que
son viejos conocidos.

23 En el Transitus A se llama Rubén, judio de la tribu de Dan (y por lo tanto, no
sacerdote). En otras versiones tardias recibe el nombre de Athonios.

2 La causa tltima del rechazo de los jefes judios a Cristo es aqui el amor al dinero
(puapyvpia); afirmacion que resuena con 1 Tm 6,10, que usa el mismo término para
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Oi yop matépeg NUAOV PEALOVTEG TEAEVTAY UETEKAAEGAVTO TUAG
Aéyovteg tekvia, 1000 0 Oedc £EeAéEnTo MO GO TASHY PLAGDY
iva oikodounonte tov Aaov TtobTOV Koi AdPnte Oekdtag Koi
amopydc GAAQ Tnpnoate, TéKVA, UTOS O TOmMOG A’ MUV
TANOVVOT Kol éumopevonacbe &v avtoig kol un mapopyionte TOV
®edv, aALG TV Teplooeioy VUMV O0TE TTOYOIG KOl OPPOVOLS.
‘Hpgic odv ovk Mrovcapey GAL idoviec 811 mepiécoevoey 6
Tomog  oOdpa, Emerafoucbo &v T® vad Tpamélog TV
TOAOVLVTOV kol dyopaloviov. Kai eiceMdmv 6 vidg Tod @god &v
0 iepd EEEPake mavioc, Aéyov' pR momonte TOV oikov Tod
Hotpdc pov oikov dumopiov. | ‘Hueig 8¢ dmoPréyavieg &ig Tdg
katopynOeicag v’ avtod cvvnbeiog Eokeydpebo Eavtoilc Kakd
Kol dmekteivopey avtov, yivookovieg 6Tt viog 100 Ogod €otiv.
AMOQ GpvnolkaknonTe Tf dyvoig MUOV Kol cLYXOPNGOTE Lot

Todto yap pot EméPn dyamopéve Vo 100 Ogod va (omy.

42 Térte Tétpog dmoincev dmotedijvar toV kpdPattov Kai ginev -
«Kav vdv miotedng €€ OAng wkapdiag ocov, GmeAbe kol
katapiinoov 10 odpa Mopiog Aéyov: «Iliotevm, Oeotoke
mapbéve pijtep ayvn, kol €ig Tov ék cod texbévia Kovplov kai
Oedv NueW». Tote 6 dpyiepedg dvoxpatag etnev Ti TOV Efpainv
SAékTE Kol DAOYNoeY Mopiov Khaiov péypic dpdv Tpidv Kol
o0 ovveyopnoev Tva dyoacOor tod KpaPdrttov, Avapépov
poptopiog amd T®v ayiov ypoedv kol BipAov Mocéwg ot
véypomtal mepi avTthg 6Tl voog Oeod kAnOnoetor kol mwOHAN
o0pavod, MOTE TOVG GMOGTOAOLG GKODGOL TAV UEYIA®V Kol

TapadoEmv map’ avtod.

hablar de la «raiz de todos los males».
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Nuestros padres, cuando se acercaban a su final, nos llamaron junto
a ellos y nos dijeron: «Hijos, mirad que Dios nos eligié de todas las
tribus para que gobernéis este pueblo y recibais diezmos y primicias.
Pero tened cuidado, hijos, no vaya este lugar a prosperar y os
enriquezcais con ellas. Y no encolericéis a Dios; antes bien, lo que os
sobre dadlo a pobres y huérfanos»2°. Pero nosotros no escuchamos,
sino que, viendo que el lugar sobreabundaba, dejamos estar en el
Templo las mesas de los que venden y compran®®. Y al venir el Hijo
de Dios al Templo, los eché a todos diciendo: “No hagéis de la casa
de mi Padre una casa de negocio”**”. Pero nosotros por nuestra parte,
viendo las costumbres que él destruia, planeamos males para él y lo
llevamos a la muerte sabiendo que es el Hijo de Dios. Pero no tengéis
resentimiento por nuestra insensatez y perdonadme. Pues esto me

ha sucedido a mi, amado por Dios, para que viva».

42 Entonces Pedro hizo detenerse la litera y dijo: «Si ahora crees de
todo corazon, avanzate y besa el cuerpo de Maria diciendo: “Creo,
Madre de Dios, virgen y madre pura®®, y también en el Sefior y Dios
nuestro que ha nacido de ti”». Entonces el sumo sacerdote, en alta
voz, habl6 en lengua hebrea y bendijo a Maria entre lagrimas por
espacio de tres horas, sin dejar a nadie tocar la litera, aportando
testimonios acerca de las santas escrituras y los libros de Moisés>?,
que tiene escrito acerca de ella que sera llamada Templo de Dios y
Puerta del Cielo*°, de manera que los apostoles escucharon las

grandezas y hechos admirables que decia.

%93 g dificil encontrar un pasaje correspondiente en la Escritura. Dt 18, 1-8, Dt 26, 1-
12, Lv 10,12-15 y sobre todo Nm 18, 8-19 hablan de los emolumentos de los sacerdotes

y levitas.

206 - . .
La légica parece ser que los puestos de comercio en el recinto del Templo, en

tiempos de Jesus, pagaban un alquiler a los sacerdotes por instalarse alli.

27 11 2, 16.

298 ygase introduccion, II. 2. E.

%9 En la mentalidad del apoerifo no hay un rechazo del Antiguo Testamento al modo
marcionita, a pesar de la satira que hace de los jefes judios.

1% Es 1a exclamacién de Jacob al despertar de su suefio en Gn 28, 17.
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43 Einev 8¢ Iétpog * «Anehde kai KOAANGOV Gov TAC Yelpac €ig
aanhacy. Kol €papev 0 Tepoviag omovdaimg Aéywv: «Ev
ovopott 100 Kvpiov Incod Xpiotod tod viod tod ®Ogod Kol
Mapioag Tiig dayviig meplotepdc, ToD KEKPLUUEVOL €V T
ayobwovvny avtod, koAAntnbwoav gig dAANAaG ai XElpEG Lov €v
undevi Aewmopeva. Kol ed0émg dyévovto domep foav Eapyic.
0 82 MMétpog eimev avtd’ «Aviota koi AaPi &k tod BpoPeiov od
d6cm oot kol gioeMmv gig TV TOMV, gOPNGELG OYAOV TOADY U
guplokovtav EEeAOTV kal AGANcov anToig ta cupuPepnkota cot.
Koai 1@ motevovtt, todto Boddeiov €mibeg €mi tovg d@OaALOVG

avTod Kol €00EMG AvaPrEYE).

44 0 8¢ Tepwvioag dveMdav kabag éveteirato avt®d O Ilétpog,
gbpev ToADV Sydov Khaiovtog kai Aéyovrac: | «Ovai Mpiv 81t 10
yevopevov v Xodopolg kol Muiv amefn. 'Ev mpotolg yop
éndtaéev ovtovg v dopaciq, petd 6¢ tadto &mecev mOP Kol
Katékovoey avtovg. Oval fpiv, idov yap énnpdbnuev, Aowmdv 1o
wop Epyeta. Tote Tepaviag 6 AoPov 10 Bolieiov EAdAncev

a0TOoig EPL ToTEMG Kol O MOTEVGOG AVEPAEYEV.

45 Mopiap o0& amnyayov ol GmoOcTOAOL &€ig uvnueiov Kol
amoféuevol ékabicav ouobvuadov mpocdokdvteg tOv Kvpilov
kabwg éveteihato avtoic. Kai Aéyer [Madrog t@ ITétpw: «Ildtep
[Tétpe, oidag HTL vedeuLTHg el kol dpym otv i miotemg fiv
&xo v Xplot®d Incod: ov yap xotélapov Tov dddckaiov va
gimn pot 1o puotmpla o Evripa. "Hkovoa yap Ot whvro HUlv
dmekdAoyey &v ¢ Spetl TV Edaimv * mopokaid ovv VUG tvo pot

yvopicate todtar. Tote inev ITEtpog 16 [avAp:
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43 Y dijo Pedro: «Acércate y une los mufiones a tus manos». Y corrié
Jefonias, que se apresur6 a decir: «En el nombre de Jesucristo, Hijo
de Dios, que en su bondad esta escondido, y de Maria, la casta
paloma, que mis manos se peguen a sus extremidades sin perder
nada». Y en seguida volvieron a como estaban al principio. Y Pedro
le dijo: «Levantate y toma una parte de la palma que voy a darte.
Entrando en la ciudad encontraras una gran multitud que no
encuentra como salir. Cuéntales lo que te ha pasado. Y al que crea, le

211

pondras esta hoja sobre sus ojos y en seguida volvera a ver»>".

44 Y levantandose Jefonias®* como se lo habia mandado Pedro,
encontr6 una gran multitud que lloraba y decia: «iAy de nosotros!,
porque lo que les ocurri6 a los sodomitas nos ha venido a nosotros
también. Pues primero les provoco la ceguera®?® y después de eso,
arrojo fuego y los abrasé. iAy de nosotros! He aqui que hemos sido
cegados; queda el fuego que viene». Entonces Jefonias, que habia
cogido la planta, les habl6 acerca de la fe y aquel que crey6 volvib a

ver.

45 Los apostoles llevaron a Maria hasta el sepulcro®* y, una vez la
pusieron, se sentaron unanimes a esperar al Sefor como se lo habia
mandado®®. Y dice Pablo a Pedro: «Padre Pedro, sabes que soy
nedfito y es el comienzo de la fe que tengo en Cristo Jests, pues no
he conseguido un maestro que me explique los preciosos misterios.
Ya que he oido que os los revel6 todos en el Monte de los Olivos; os

pido que me los deis a conocer». Entonces dijo Pedro a Pablo:

1 En el libro del Apocalipsis las hojas de los Arboles de Vida de la Jerusalén celeste
sirven de medicina a las naciones (Cf. Ap 22, 2).

2 En el Transitus A el judio Rubén es bautizado en este momento (véase nota 89).

13 También por medio de 4ngeles, en Gn 19, 11.

214 . . L. , e e
La memoria de los cristianos de Jerusalén sitia el sepulcro en la actual basilica de

Santa Maria en el Huerto de los Olivos, cuya primera construcciéon fue obra del
emperador Teodosio (finales del s. 1Iv) sobre un sepulcro que probablemente remonta
al siglo 1. Cf.: BAGATTI, B., «L’apertura della tomba della Vergine a Getsemani», en
Studii biblici Franciscani Liber annuus 23 (1973), 318-321. Sobre el vinculo del
apocrifo con este lugar, véase introduccion, IV.

13 Aqui comienza la reunién de los apéstoles ante la tumba de Maria, que en el
Transitus R aparece muy abreviada y que algunos estudiosos llaman ‘segundo concilio
de Jerusalén’.
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«Ot pev yopd yoipopev dijlov d10tt eiciiAbeg eig v mwiotv TOD
Xpiotod * povnpdcoat 8¢ oot o puoTnplo. EKElva ov dvvdueda,
U1 o0 xopig adTa dkodoat. AAAG UEIVOV, 100D YOp TopaUEVOUEY
®de Huelc uépag Tpeic kabaog eimev Nuiv 6 Koproc. "Epyetar yop
HETO TV AyyéA@V avTod Tod avalafelv 10 ocdpe Mopiog kol

€0V KEAEVOT MUV PAVEPDIEV GO ADTA PETH XOPACH.

46 Awleyopévav 8¢ avtdv mpodg dAANlovg mepl Sdoyfig Kol
miotemg Kol ETépov TAEOVOVY, KoOnUEvav mpodg v Bdpav 10D
uvnueiov, idod 6 Kopilog Incodg Xpiotog HA0ey dmd odpavdv
kol MyganA kol Tafpid pet’ avtod kol ékdbicev v péo® TV
amootormv Kai eimev mpog Iadhov: «ITadre dyommté pov, um
At 61t ol dmdoToAOl LoV OV KATEKGALYAV GOl HVGTHPLOL
&vooa. Avtoig yap dmekdAvyo €mi ThG Yiic, 0€ d1baém &v Toig

0VPaVOIcY.

47 Tote &vevoev T® Muyank &v owviy ayyél® avBeviiki] Kol
katiABov ai vepélatl mpog avtov Il kal 6 apBpog Tdv ayyéiwmv
€v €KAot VeQEAN yilot dyyelot kal mapatvodoy Eunpoctev Tod
cotfipoc. Koi gimev 6 Koprog 1@ MiyomA iva 10 odpo Mapiog
Gvolapn €mi v veeény Kol anofnton év 1@ mopadeicw. Kol
avoAneOévtoc tod chpatog, simev 6 Kdplog toic dmootdrolg
ENOETV Eyyiota adtod. EmPaviov 8¢ avtdv nl mv vepéinv Kol
VUVOHVI®V AyyeMkt eovi], Tpocétatev 6 Koprog taic vepéioug

va anéAOmotv KoTo AvaToAdg gig 0 uéPM Tod Tapadeicov.
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«Esta claro que nos alegramos mucho de que entraras en la fe de
Cristo; pero mostrarte aquellos misterios no podemos, ni tampoco ta
alcanzas a escucharlos. Pero espera: Mira que nosotros
permanecemos aqui tres dias, como nos dijo el Sefior, pues viene
junto a sus angeles para tomar a lo alto el cuerpo de Maria; y si nos

lo mandare, te los mostraremos con alegria» .

46 Estando ellos conversando unos con otros acerca de la ensefianza,
de la fe y de otros asuntos®’, sentados a la puerta del sepulcro, he
aqui que el Sefior Jesucristo vino de los cielos y Miguel y Gabriel con
él, v se sent6 en medio de los apdstoles. Y dijo a Pablo: «Pablo,
querido mio, no te lamentes de que mis apoéstoles no te revelaron los
misterios gloriosos, pues a ellos se los revelé sobre la tierra; a ti te

instruiré en los cielos»*®.

47 Entonces hizo un signo a Miguel con voz de angel poderoso y
bajaron las nubes a él. Y el ntimero de angeles en cada nube era de
mil angeles, y formaron consejo ante el Salvador. Y habl6 el Sefior a
Miguel para que elevara el cuerpo de Maria sobre la nube y lo
pusiera en el Paraiso. Y una vez elevado el cuerpo, dijo el Sefior a los
apostoles que fueran junto a él. Estando ya sobre la nube, y después
de cantar himnos con voz de angel, el Sefior ordend a las nubes que

partieran hacia las regiones orientales, al lugar del Paraiso.

216 , . o ee . ,
La respuesta de Pedro es cortés, pero marca una distancia inicial de los apdstoles

con Pablo que la aparicion de Cristo en el parrafo siguiente se encargara de eliminar,
poniendo a Pablo en pie de igualdad con los Doce.

27 En la version eti6pica, Pedro, Juan y Andrés discuten con Pablo acerca de la
necesidad del ayuno, de la virginidad y de la renuncia a los propios bienes para
salvarse. Pablo aparece alli como el que modera el excesivo rigor de los otros.

8 He aqui el espaldarazo definitivo de Cristo a Pablo, en una respuesta que es un
pequeio midras de Ga 1, 12 y 2 Co 12, 2. Cabe preguntarse si este episodio es un
reflejo de las actitudes hacia el apostol de los gentiles en el medio en que fue escrito el
apocrifo, donde acaso fuera necesario afirmar su autoridad puesta en cuestion.
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48 Kai dpo tod amelbelv adtovg gig Tov mapdadeicov anédevro to
o®dpo Mapiag 0o o dévopov ti|g (wiic. Kai évéykag 6 MuyanA
v ayloav avtiig yoyny anébevto év 1® coupatt avtilg. O o¢
Kvpiog dnéoteirev Tovg GmocsTOA0VG €iG TOVG TOTOVS QDTAV TPOG
EMOTPOPTV Kol catnpiav TV avBporov. ‘Ot adtd tpémel 66&a

TIUT| Kol KPATOG €1G TOVG aidvog T®V aidvev. Auny.
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48Y cuando llegaron ellos al Paraiso, depositaron el cuerpo de Maria
bajo el Arbol de la Vida>*. Trajo Miguel su alma santa y la pusieron
en el cuerpo. Y el Senor envi6 a los apdstoles a sus lugares para la
conversion y la salvaciéon de los hombres®*; pues a él conviene la

gloria, el honor y la fuerza por los siglos de los siglos. Amén.

1% Eg la tltima referencia a la Palma. El libro del Apocalipsis habla de «tener parte»
en el Arbol de la Vida (cf. Ap 22, 19)

220 Antes del reenvio de los apéstoles, las versiones mas antiguas relatan una visita a
los infiernos, de ellos con Maria ya resucitada y con Jests, en la cual Maria intercede
para aliviar las penas de los condenados. El Transitus R no lo ha recogido.
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